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Drodzy Czytelnicy.
Oto pierwszy zeszyt Silva laponicarum w nowym roku 2008.

W tym roku takze czeka nas wiele zmian. Obecnie kolegium
redakcyjne pracuje nad formutg integracji periodyku w ramach
struktur Polskiego Stowarzyszenia Badan Japonistycznych (PSBJ).
Mamy nadzieje, ze juz wkrétce bedziemy mogli poinformowaé o
szczegotach ustalen.

W pierszym tegorocznym zeszycie przekazujemy Czytelnikom
artykut o historii karate widzianej poprzez pryzmat zrodet
dotyczacych Okinawy oraz pierwsze polskie tlumaczenie
manuskryptu ukrytych japonskich chrzescijan Kakure. Zyczymy
inspirujgcej lektury.

Kolegium redakcyjne E-mail: silvajp@amu.edu.pl

Krakéw-Poznan-Warszawa-Kuki, marzec 2008



Dear Readers,
This is the first fascicle of Silva laponicarum in the new year 2008.

Also this year we plan many changes. At the moment the editorial
board is working on a new formula of our periodical that would
integrate it into the structure of the Polish Association of Japanese
Studies (PSBJ). We hope that very soon we will be able to inform
you on the details of the new arrangements.

In the first fascicle of this year we present to you the article on the
invented tradition of karate undertaken by the Okinawan and the
Japanese and the first ever Polish translation of the manuscript of
Japanese hidden Christians Kakure. We wish you a stimulating
reading.

The editorial board E-mail: silvajp@amu.edu.pl

Cracow-Poznan-Warsaw-Kuki, March 2008



FHE DRI S E~
THF) @ 2008 5 1 552 BEiTWi=LET,

SELFELIFIERUERTEINTWET, BE, AETEE
R—7F v FHARFZPSB)OMMICHE T HEEBICHOWTHEXZE
NTWET, TR AR EFICFORHEY TWMETEXHLD LT
BELTWET,

AREF — 51, RO D A b Z=FRICET w3 e H
AKOENF Y U F AT 2 FROR—T » FiEIiREfa# L £7,
R 2 FEERBRTH Y £ L D1,

{fﬁ%%é% E-mail: silvajp@amu.edu.pl

2008%43H V577« RKAF=-ULT¥T - AE






Silva laponicarum H#
Kwartalnik japonistyczny / Quarterly on Japanology / H AKZ=Z=F5E

ISSN 1734-4328

Kolegium redakcyjne / Editorial board / f£ZE &
Redaktor naczelny / Editor in chief / & &

Arkadiusz Jabtonski (TNVHT 4 T2 YT FH=AF)

Beata Bochorodycz (T H-RBaT 4 F)

Maciej Kanert (vF=A - BFILR)

Iwona Kordzinska-Nawrocka (- 747 « /LY R - F 7w > 7))
Stanistaw Meyer (RAF=RAT T « <A F—)

Koichi Kuyama (A7 —)

Anna Zalewska (T F - FLr72h)

Rada naukowa / Research council / FF RIS

Prof. Romuald Huszcza, Warsaw University, Jagiellonian University,
Prof. Agnieszka Kozyra, Warsaw University,

Prof. Alfred F. Majewicz, Adam Mickiewicz University,

Prof. Mikotaj Melanowicz, Warsaw University, Jagiellonian University,
Prof. Ewa Patasz-Rutkowska, Warsaw University,

Prof. Estera Zeromska, Adam Mickiewicz University.

Silva laponicarum
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza
Instytut Orientalistyczny, Zaktad Japonistyki
ul. 28 Czerwca 1956 nr 198
61-485 Poznan, Poland
E-mail: silvajp@amu.edu.pl
www.silvajp.amu.edu.pl

SILVA IAPONICARUM IS PUBLISHED WITH THE FINANCIAL SUPPORT OF
THE ADAM MICKIEWICZ UNIVERSITY INSTITUTE OF ORIENTAL STUDIES






SPIS TRESCI/ CONTENTS / H %

Stanislaw Meyer
In Defense of ‘Invented Traditions’: The History of
Okinawa as Portrayed in Narratives of Karate

Tenchi hajimari no koto

(O poczqtkach nieba i ziemi)
thumaczenie/translation/FlFR Wojciech J. Nowak
STRESZCZENIA / SUMMARIES / #5%)
AUTORZY / CONTRIBUTORS / ¢fr

PRACE NADSYLANE /
FOR CONTRIBUTORS /

11

33

63

67

70



10



Stanislaw Meyer

In Defense of ‘Invented Traditions’: The History of Okinawa as
Portrayed in Narratives of Karate

Introduction

It has been twenty-five years since Eric Hobsbawm published his
celebrated essay on inventing traditions.' The ‘invention of traditions’ has
since become a catchphrase of postmodern studies. It tells a great deal
about the origin of modern nations — how people construct and manipulate
symbols in order to legitimize their claims to distinctive nationhood — as
well as it helps us understand the world-wide process of ‘glocalization’ and
the phenomenon of suddenly awakened ethnic communities. Cultures and
ideas that supposedly were inherited from our remote ancestors turn out to
be recently invented. This applies even to old nations such as Japan, as
Stephen Vlastos et al. inform us.”

The ‘invention of traditions’ had originally been invented by historians,
but was quickly seized by anthropologists. Not everyone was happy to see
this. Studying culture, Marshall Sahlins argued, is not about proving
whether it is real or essential, as this contains a risk of idealizing ‘real’
culture as fixed and unchangeable. Studying culture is about questioning its
symbolical meanings and function within a given social context. The
criteria of time and truth are not applicable. What matters is how traditions
sustain the social structure.

From what I know about culture, (...) traditions are invented in
the specific terms of the people who construct them.
Fundamentally, they are atemporal, being for the people
conditions of their form of life as constituted, and considered
coeval with it. It follows that if such traditions are authoritatively
narrativized, or when they contingently rise to consciousness,
they will be aetiologized: that is, as charter myths. But then,
analytically to fix their historical appearance at some time short of
the origin of things is always possible, and always falls short of

! Eric Hobsbawm, ‘Introduction: Inventing Traditions’, in: Eric Hobsbawm, Terence Ranger, eds.,
The Invention of Tradition, Cambridge: Cambridge University Press, 1983.

? Stephen Vlastos, ed., Mirror of Modernity: Invented Traditions of Modern Japan, Berkeley:
University of California Press, 1998.
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understanding them (...). In all cases, the missing part is the
comparative sense of cultures as meaningful orders.”

Putting aside the question of whether ‘inventing traditions’ has indeed
anything interesting to say in anthropology, let us return it to where it
belongs, namely to the historians. Traditions present a source of knowledge
about the past, so if they badly distort or invent the past, historians have a
justified right to protest.

Karate fairly deserves the label of ‘invented tradition.” Although it is an old
martial art, its philosophical frame which refers to samurai traditions and
the notion of pacifism is a new construct that was made up only in modern
times. The story of karate sustains popular narratives that aim at depicting
Okinawans as a peace-loving people constantly oppressed by the Japanese.
Karate, in a manner of speaking, encapsulates the experience of Okinawan
people under the Japanese rule and reflects their troubled identity. It has a
lot to say about how Okinawan people struggled with an inferiority
complex by trying to present themselves as genuine Japanese, and then
how they tried to disassociate from the Japanese nation-state and its nasty
militaristic past. Of course, the novelty of karate neither strips it of its
beauty, nor suggests any lack of authenticity. The problem lies elsewhere.
The ‘samuraized’ karate has created a collection of myths about Okinawa
that stay at odds with the historical facts. Once this had been exported to
the West, it began to serve as an important source of knowledge about
Okinawa (as far as concerns my homeland Poland, it is the only source,
because Okinawan studies in Poland are perhaps prospective, yet not
impressive). As a result, Western karatekas tend to confuse Okinawa with
Japan. They ascribe to Okinawa events that had taken place in Japan and
describe Okinawa using the language of Japanese culture. Put simply, they
Japanize the entire past of Okinawa.

Definition

By ‘karate’ we understand Okinawan martial arts that include weaponless
techniques (the celebrated ‘empty hands’) as well as techniques of fighting
with weapons, such as bo (staff), sai (spit-shaped batton), fonfa (truncheon)
and kama (scythe). The latter are often referred to as kobujutsu (lit. ‘old
martial art’). Many karatekas would call it heresy to confuse kobujutsu
with karate, but we do not stick to formal definitions. As cultural

3 Marshall Sahlins, 1999, “Two or three things that I know about culture’, The Journal of the Royal
Anthropological Institute, Vol. 5, No. 3, September 1999, p. 409. Emphasis added.

12



phenomena they share the same history and traditions and thus they play
the same role in projecting the image of Okinawa.

Practicing kata, or figure, constitutes the core of karate. Kata is a sequence
of fixed choreographic movements that are supposed to emulate the actual
situations in combat. * Reaching perfection in kata requires endless
repetition of the sequence with a great attention paid to proper posture,
symmetry, balance and breathing. Apart from its pedagogical role of
teaching patience, kata embeds the spiritual aspect of karate, as it prepares
one’s mind to win an idealized combative encounter.” There are about fifty
kinds of kata, representing different levels of difficulty and different
schools. The other form of karate is kumite (sparring) which was created
for the practitioners who wish to check their skills against a real partner.

The History

What do we know about the origins of karate? Unfortunately, not much.
Old masters were too reluctant to leave any written accounts to posterity
and all that we can rely on are the oral accounts that were often
narrativized in the 19" century. Before that time karate was barely
mentioned in any documents. At any rate, we know for sure that karate
derived from Chinese martial arts and was developed in Okinawa — the
capital island of the Ryukyu Kingdom. The Ryukyu Kingdom was a small
maritime country that maintained close relations with China. Since 1372 it
belonged to the Chinese network of tributary states. In exchange for
recognizing China’s suzerainty Ryukyuan rulers were granted investiture
confirming their rights to the throne and a privilege of trading with China.
China’s recognition facilitated trade with other South-East Asian countries.
Ryukyuan ships called at harbors of Malakka, Palemban6g (Indonesia),
Annam (Vietnam), Siam and of course Japan and Korea.” For the poor
kingdom of Ryukyu overseas trade became the source of wealth and
opened access to cultural and technological novelties. It is worth noting
that Ryukyu was the most favored vassal-state of China. Ryukyuan envoys
were entitled to visit Beijing every two years. The emperor always repaid
them with gifts the value of which usually exceeded the value of the tribute

4 Kevin Tan, ‘Constructing a martial tradition: Rethinking a popular history of karate-dou’, Journal
of Sport & Social Issues, Vol. 28, No. 2, May 2004, p. 171.

> Ibidem.

% For more about Ryukyuan overseas trade see: Takara Kurayoshi, Ryikyii no jidai: 6i naru
rekishizo wo motomete (The Era of Ryukyu: Searching for an Image of a Great History). Naha:
Hirugisha, 1989, pp. 87-148; George Kerr, Okinawa: The History of an Island People, Boston:
Tuttle Publishing, 2000, pp. 83-148.
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from the Ryukyuan king. China generously sponsored scholarships for
Ryukyuan students at Chinese academies and for a brief time was even
providing the Ryukyuan fleet with new ships.” These relations continued
for five hundred years until the fall of the kingdom in 1879. Being the most
favored nation the Ryukyuans remained the most loyal; after Japan had
annexed Okinawa Ryukyuan noblemen vehemently protested against the
termination of ties with the Chinese court.

Historical sources are not clear about how and when the Ryukyuans came
in contact with Chinese martial arts. Most likely it happened in China, but
it could also have been someone from the suite of Chinese envoys to
Ryukyu who introduced the art of quanfa #:7%. The Japanese treatise
Oshima hikki (Accounts from Oshima, 18"™ century) suggests the latter
possibility. Oshima hikki was written by a Confucian scholar from Tosa
domain, Tobe Yoshihiro (1713-95). Tobe had a chance to meet a Ryukyuan
envoy to Satsuma, Shiyohira-peechin, whose ship drifted ashore in Tosa in
1762. While assisting Shiyohira on the way to Oshima, he did not miss a
rare opportunity to inquire him about the Ryukyus. They spent long hours
on conversations and thus the Oshima hikki was born. Quite
disappointingly, the book contains only a short passage referring to martial
arts. It mentions a Chinese master in martial arts (kumiaijutsu) named
Koshankin (Kusanku) who had demonstrated a technique of fighting with
bare hands and feet, enabling a small and weak person to knock down a
strongman.® Koshankin was said to have arrived in Okinawa in 1756 — the
year when king Sho Boku received investiture from the Chinese emperor —
and most likely he was a staff member of the Chinese mission. Although
Oshima hikki suggests that quanfa might have been introduced to Okinawa
only in the middle of the 18" century, it does not rule out the possibility
that it had happened earlier. At any rate, in popular narratives Kdshankin
has been recognized as the precursor of karate.

The oral history ascribes the beginning of karate to Sakugawa Kanga
(1782-1863), known as Tode Sakugawa, or Sakugawa the Chinese Hand.
He was born to an aristocratic family from Shuri, the capital of Ryukyu.
His family derived from an old clan Eki that claimed ancestry in the royal
family.g As a nobleman of a high birth, he followed a bureaucratic career

7 Takara Kurayoshi, p. 142.

8 Digitalized copy of Oshima hikki, p. 67. Okinawa rekishi johd kenkyiikai,
http://www.okinawa.oiu.ac.jp/, accessed on 19 Feb. 2008.

? The founder of the clan, Urasoe-ueekata Kan’an was said to be an illegitimate son of King Sho
Shin. See: Tawata Shinsuke, Monchii fudoki (History of Okinawan Clans), Naha: Okinawa
Taimususha, 1986, p. 162; Tawata Masayuki, Miyazato Choko, eds., Okinawa monchii daijiten
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and managed to climb to the post of governor zaiban in the Yaeyama
Islands, which he held between 1835-8. For his distinguished service he
received a fiefdom in Sakugawa and hence his surname.'’ Sakugawa was
said to have studied martial arts in China, but his career as a karate master
was not recorded and thus his biography has been highly mythologized.
Some karatekas erroreously believe Sakugawa to have lived half-century
earlier and studied under Koshankin.''

The documented past of karate reaches back to the early 19™ century.
Genealogies of all karate schools begin with Matsumura Sokon (1809-
1896), Matsumora Kosaku (1829-1898) and their contemporaries. It was
only then that the Okinawans began to identify three styles of karate,
named after the towns of Shuri, Naha and Tomari. In comparison to Shuri-
te and Tomari-te, the Naha-te style was said to be more modern and
Chinese, but of course all three styles had been strongly influenced by
quanfa.'* Perhaps it was the identity factor that encouraged the Okinawans
to draw lines within karate and invent new traditions with separate
genealogies. The dividing lines conflated with social boundaries that had
been drawn and institutionalized by the Ryukyuans state. In the 17"
century the kingdom adopted the Confucian model of social organization
and introduced a policy of strict social division. The law segregated
commoners from aristocrats, dividing the latter into five groups: from
Shuri, Naha, Kumemura, Tomari and remote islands (Miyako, Yaeyama).13
Due to legal differences in their status, there was a fair amount of
animosity and rivalry between them. Noblemen from Shuri enjoyed the
highest status: they took over the most lucrative posts in the state
administration and it was relatively easy for them to climb the ladder of
court ranks. Aristocrats from Kumemura, as descendants of Chinese

(Great Encyclopedia of Okinawan Clans), Naha Shuppansha: Haebaru, 2001, p. 304.
' Okinawa taimususha, ed., Okinawa daihyakka jiten (Great Encyclopedia of Okinawa), Naha:
Okinawa Taimususha, 1983, vol. 2, p. 914; Okinawa monchii daijiten, p. 280.
" This information can be found, for example, in English and German editions of Wikipedia:
http://en.wikipedia.org/wiki/Kanga Sakukawa;
http://de.wikipedia.org/wiki/Teruya Kanga Sakugawa, accessed on 20 March 2008
and on many websites of karate clubs. Refer also to: Kevin Tan, p. 178.
"2 Okinawa daihyakka jiten, vol. 1, p. 771.
"3 Place of habitation was not the only category determining one’s social status. In fact the social
configuration was extremely complex with a system of court ranks intertwining with official ranks.
Noblemen were grouped into two categories of chikudun and satonushi, and besides the law
discriminated between the ‘new’ and ‘old’ aristocracy (shinsan and fudai). See: Dana Masayuki,
‘Minbunsei: shi to nd’ (‘System of Social Division: Aristocrats and Peasants’), in: Rytkyt
Shimposha, ed., Shin Ryiikyi shi: kinsei hen (2) (The new history of Ryukyu: early modern times,
part two). Naha: Ryukyt Shimposha, 1992.
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immigrants, retained separate privileges and traditionally oversaw the
management of overseas trade. Noblemen from Naha and Tomari had
many reasons to feel underprivileged, but nonetheless their status was
much higher than that of local aristocrats from Miyako and Yaeyama. The
state policy discouraged people from migrating and thus enhanced the rise
of local cultures and identities. And this is how Shuri-te, Naha-te and
Tomari-te were born. Interestingly, these schools quickly disappeared after
the fall of the kingdom, when Okinawa entered the path of modernization.
With the removal of all socio-cultural constraints karate could finally cross
social and geographic boundaries, only to quickly evolve into new styles:
Shorin-ryli, Goju-ryli, Uechi-ryt and others. This suggests that the
traditions of early karate schools were fragile, novel and to some extent
created post mortem.

Despite the fact that after the annexation of Ryukyu contacts with China
were severely hampered, karate masters continued drawing upon Chinese
martial arts. In the late 19" century a copy of Wubeizhi (An account of
Military Arts and Science), a Chinese book introducing the art of boxing
known as White Crane, was brought from Fujian to Okinawa. This was the
first textbook on martial arts ever introduced in Okinawa. Reportedly it
influenced a number of masters, including Miyagi Chdojun (1888-1953),
founder of the Goju-ryl school." In 1912 a Chinese tea-merchant from
Fujian named Wu Xiangui (1886-1940) settled in Naha. Wu was a master
of the above-mentioned White Crane style, he trained a number of
Okinawans and was befriended by masters Miyagi Chojun and Uechi
Kambun (1877-1948), founder of the Uechi-ryl. Uechi himself spent
thirteen years in China studying under the guidance of quanfa masters.
Karate, however, could not remain unaffected by the social transition
towards assimilation with Japan. With the passage of time Okinawan
people began identifying themselves as members of the Japanese nation.
The cultural heritage of Ryukyu needed to be revised so that it could help
enhance the Japanese identity. And thus a new tradition of karate was born.

The Myth of Samurai

At the beginning of the 20" century the process of Okinawa’s integration
with Japan was well in progress. The defeat of China in the 1895 war
snuffed out the last hope of Ryukyuan noblemen for the restoration of the
kingdom. The generation of young Okinawans, who had already been
educated at Japanese universities, called for quick integration with

' Okinawa daihyakka jiten, vol.3., p. 389.
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Japanese society, as they believed that this was the only way Okinawa
could join the modern world. Advocates of the assimilation policy urged
people to abandon local traditions and adopt Japanese patterns of culture.
The government eventually recognized Okinawa’s endeavors at becoming
Japanese. The prefecture was integrated under the Meiji constitution and
received two seats in the Diet. By 1920 all legal and administrative
differences between Okinawa and Japan proper were abolished.

In reality, however, Okinawans could never overcome the status of second-
rank nationals. Japanese society found Okinawa too exotic to recognize it
as an integral part of Japan. In popular consciousness the Ryukyu Islands
with their subtropical climate belonged to so-called ‘southern seas
countries’ (nan’yddo). This term referred to the South Pacific Islands,
specifically to the Japanese colonial possessions among the Mariana and
Marshall Islands. The Japanese imagined nan’yodo as a tropical paradise
inhabited by mild yet primitive savages, waiting to be civilized by Japan.
In the eyes of some anthropologists and vanguards of colonial studies,
southern people were idle, lazy, and incapable of developing a
sophisticated culture. Scholars ascribed the reason for the cultural
inferiority of the South to the climate. According to Watsuji Tetsurd, for
example, due to the monotonously hot climate people in the South lacked a
sense of time, and the ease of obtaining food had prevented them from
developing creativeness. * Sato Hiroshi raised a similar argument by
saying that southern peoples were incapable of developing independent
states, unless with help from people from the North.'°

Being stereotyped as lazy and backward the Okinawans constantly
struggled with social discrimination. All that the Japanese wanted to see in
Okinawa was prostitutes, pork, potatoes and ‘barbarian’ customs of hand-
tattooing. Ryukyuan high culture had no chance to capture the mind of the
Japanese and apart from a small number of ethnologists, who had
discovered in Ryukyu traits of ancient Japan, no one was interested in
Okinawa. Only karate possessed the potential to show a truly ‘Japanese’
(not to say ‘samurai’) face for Okinawa. And thus a ‘samuraized’ version
of karate was introduced to the Japanese who discovered in it a foundry of

' Watsuji Tetsurd, Fiido: ningengakuteki kosatsu (The Land and its Characteristics: An Approach
from Humanics Studies). Tokyo: Iwanami Shoten, 1985 [1935], p. 27.

' Satd Hiroshi, “Nampd kydeikan no chiseigaku teki tembd’ (‘Geopolitical Survey of the Southern
Co-prosperity Sphere’), in: Satdo Hiroshi, ed. Nampé kyoeiken no zembo (A Detailed Report from
the Southern Co-prosperity Sphere). Tokyd: Obunsha, 1942, pp. 21-2. For more about the Japanese
colonial discourse on the South see: Yano Toru, ‘Nanshin’ no keifu (The history of Southern
Advance). Tokyd: Chuidokoronsha, 1975.
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the ‘Japanese spirit’ (yamato damashii) and incorporated it into the set of
national representations. It is worth noting that when the Crown Prince
Hirohito briefly visited Okinawa on his way to Europe in 1921, local
authorities organized a public demonstration of karate for the future
emperor. The event took place in the picturesque scenery of the Shuri
Castle where master Funakoshi Gichin (1868-1957) led the performance.
The Japanese chapter of karate begins with Funakoshi. Trained in the
Shuri-te style by Itosu Anko (1831-1915) and Asato Ankd (1838-?), he had
great merits in propagating karate among the Okinawan youth. He presided
over the Okinawan Association of Martial Arts (Okinawa shobukai) and
trained students at the Okinawa Teachers College. In 1916-17 he stayed in
Kyoto where he gave a public presentation of his skills in the Butokuden
Hall at the Heian Jingt Shrine. This reportedly was the first demonstration
of karate in Japan.'” Funakoshi returned to the mainland in 1922 — this time
to Tokyo — to attend the Physical Education Exhibition and the Old Martial
Arts Exhibition organized under the auspices of the Ministry of Education.
The news about Funakoshi quickly spread among practitioners of martial
arts in Tokyo. Funakoshi soon received an invitation from Kand Jigord
(1860-1938) — the father of jiido — to visit his dojo at the Kodokan Hall.
Being encouraged by a warm reception, he decided to stay in Tokyo and
devote his life to propagating karate. Thanks to him, the first karate clubs
were established at Tokyo universities, including Keio, Takushoku, Waseda
and the Imperial University of Tokyo. In addition he published a number of
books and articles about karate. They included the famous ‘Twenty
Principles of Karate’ (Karate do nijikajo), nowadays considered as the
quintessence of the karate philosophy that every beginner must learn
before entering a dojo. In 1936 he set up his own school Shotokan. Until
his death in 1957 he brought up hundreds of students. Although he wished
karate would remain only one, it unavoidably evolved into numerous new
schools."®

From Funakoshi’s memoirs we receive a portrait of a true samurai being
excessively strict about proper etiquette and self-discipline. As expected
from a genuine warrior, he was a high-cultured person who devoted much
of his time to calligraphy and poetry. Putting himself as an example he
passed a message to his students that karate is an art embedded with moral
values of a warrior’s code of conduct. Following jiido, kendo and aikido he

'7 Okinawa daihyakka jiten, vol. 3, p. 386.
'8 For more on Funakoshi see: Gichin Funakoshi, Karate-do: My Way of Life, Tokyo: Kodansha
International, 1981.
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renamed karate to karate-do, or ‘the way of karate’. He accomplished his
mission of popularizing karate with great success: in 1931 karate was
officially recognized by the Japanese Association of Martial Arts (Nippon
Butokukai).

Funakoshi was not alone in his work. Great merit should also be given to
his friend Nakasone Genwa (1895-1978), who published The Overview of
Karate-do (Karate do taikan, 1938), a four-hundred-page volume that was
the first comprehensive study on karate. Nakasone was a publicist and
teacher from Okinawa. Before he befriended Funakoshi, he was a political
activist of leftist provenience. The flirtation with communism cost him four
years in prison. Having left the jail he made a volte-face to preach
nationalist ideals and thus his publications about karate were filled with the
war propaganda.

During the American occupation, the MacArthur’s administration laid a
ban on martial arts perceiving them as a potential threat of revived
militarism in Japanese society. Karate, however, managed to avoid the fate
of jitdo or kendo. First of all, it was not yet as popular as jiido which had
already been included into the school curriculum. Secondly, the Americans
perceived Okinawa as a victim of Japanese imperialism and hence they
saw no need to conduct any ideological lustration of its culture. Thus
karate managed to preserve its samurai tradition and propagate to conquer
the West.

Karate hit the consciousness of the Westerners; people found in it an
idealized image of Asia rich in values that seem to be either absent or long
forgotten in the West. Karate puts a great emphasis on spiritual training,
renounces violence and glorifies a moral code of conduct. By these
characteristics, it appears to work like an antidote to the illnesses of
Western societies, caused by the dictatorship of free-for-all and rat-race
cultures. Undoubtedly, karate has played a role in popularizing Japan in the
West — it did help combat the stereotype of a cruel and fanatic Japanese —
but nevertheless the way it portrays Japan often qualifies as pure
Orientalism (a similar accusation can be raised against kung-fu and other
Asian martial arts).

Karate’s mythicization should be understood in a broader context of
Westerners” confusion about Japan’s emergence as an economic
superpower. Westerners treated Japan as a kind of anomaly in the world
where the superiority of Western civilization seemed to be unchallenged.
Japan has shattered the ideas of progress and modernity. The only way to
solve this paradox was to accept Japan’s uniqueness, namely that it was
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subjected to distinctive socio-cultural processes not applicable to any other
society. And this is how the Westerners became obsessed with the search
for traits of samurai and geisha legacies in nearly every aspect of the
Japanese life. The concept of do, or ‘way’, has caught special attention.
People have come to celebrate it as if it represented the essence of Japanese
nature. Japanese people are said not to practice art and craft, but to follow
their ‘way’. They do not study tea-ceremony, neither practice calligraphy,
but follow the way of tea (sado) and brush (shodo). Above all, people in
the West have been fascinated with the ‘samurai way’, or bushido, that puts
enormous emphasis on honor and loyalty. Bushido is often perceived as a
clue to understanding the phenomenon of modern Japan. The samurai
notions of honor, loyalty and duty neatly explain the reasons of why Japan
embarked on the war with the USA (see The Chrysanthemum and The
Sword by Ruth Benedict) and help understand Japan’s postwar economic
miracle, in particular the success of the Japanese management system.
Karatekas eagerly draw upon bushido’s symbolism. In Poland, for example,
there are karate clubs named ‘Samurai’ and ‘Ronin’."” Karate is said to
encapsulate the essence of a warrior’s spirit. A karateka practicing kata
everyday is like a samurai toughening his skills in swordplay. Karate is not
just a sport — it is a way of a modern samurai:

The art of karate, synonymous with kata is something that has
been created by the efforts of thousands of people over the
course of centuries. The composers of the kata, many of whom
were samurai class, put a part of themselves into the kata.
Especially their spirit of bushi-do which carries on by the
unbroken cultural chain through the practice of kata. The
samurai of ancient Okinawa were the enforcing arms of the
nobility. Bushi-do was a way of life where honor was of the
utmost importance. (...) Kata, even today, is something of a
spiritual metaphor to this code of bushi-do. (...) The
commitment to oneself to develop the flow of the kata through
repetition represents the obligations of warrior. Certainly there
are many parallels to be drawn here, most important, the spirit
of bushi-do which is still alive in karate and where honor,
loyalty, and respects are a large part of life in the dojo today.*

' http://www.ronin.pl/; http://www.wdq.home.pl/samuraj/, accessed on 19 March 2008.
0 Robert Scaglione, Karate of Okinawa: Building Warrior Spirit with Gan, Soku Tanden Riki, New
York: Person-to Person Publishing, 2001, p. 112.
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There is one missing point: in premodern Okinawa there were no samurai
and thus no bushido code was in force. Apart from a small royal guard, the
Ryukyuans kept no army. We should not be mislead by the Ryukyuan term
samuree : it referred not to the class of warriors, but to the noblemen and
hence it should not be confused with the Japanese samurai. The term itself
suggests the samurai lineage of the Ryukyuan aristocracy, but the majority
of noblemen originated from among royal officials. In official documents
the noblemen were referred to as shizoku 1%, but the other widely used
term was yukatchu E: A\ — lit. ‘good person’. The responsibility for this
confusion can be partially put on Funakoshi. Whether intentionally or not,
he failed to explain to his readers the difference between the Japanese and
Okinawan samurai. Once his books have been translated into Western
languages, the myth of samurai has started a new life.

The Myth of Pacifism

Okinawa has successfully created a self-image of a peace-loving people
with an allergy to wars encoded in genes. The myth of a peace-loving
people has significantly shaped the identity of local people. The
Okinawans see themselves as victims of Japanese and American
imperialism: in 1879 they lost independence and were deprived of
nationhood as then they were put through the mill of Japanization. In 1945
they were used as a shield against the American invaders. The Battle of
Okinawa cost the lives of nearly ninety-four thousand civilians. People
died and witnessed the death of their relatives only to realize that their
sacrifice was in vain. After the war the Japanese government eagerly ceded
Okinawa to the Americans in exchange for a return of sovereignty. Even if
Okinawa eventually returned to Japan in 1972, it continues to be
disproportionately burdened with Japan’s obligations to its American ally.
Okinawa Prefecture constitutes only 0.6 percent of the Japanese territory,
but hosts 69 percent of American military forces deployed in Japan and the
military bases occupy 10 percent of the total area of the prefecture (18.7
percent of Okinawa Island).?' The presence of the US forces not only
hampers the development of the prefecture, but also threatens people’s
safety and disturbs their daily life.

2! Okinawa no beigun oyobi jieitai no kichi: tokei shiryé shii (American Military Forces and
Japanese Self-Defence Forces Bases in Okinawa: Statistical Data), Okinawa: Okinawa ken chiji
koshitsu kichi taisaku ka, 2007, pp. 2-3.
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The myth of a peace-loving people is a part of the political strategy aiming
at the withdrawal of the American military forces from Okinawan soil. The
Okinawans claim that it is a historical injustice that a country that had
never fought a war in its entire history has been forced to serve the
imperial politics of a foreign country. This argument was used by Governor
Ota Masahide during the political crisis between Tokyo and Okinawa in
1995-6. The crisis was sparked by an incident that involved three American
servicemen who had abducted and raped a local teenage-girl. Following
the wave of anti-American resentments Ota refused to authorize the
renewal of land-lease contracts for the military bases. In return the
government brought him to court and charged with failing to fulfill his
duties as governor. When testifying in the Supreme Court, Ota defended
his rationale by emphasizing the cultural and historical differences between
Okinawa and Japan. As he stated, ‘in contrast to Japan’s “warrior culture”,
Okinawa’s is notable for an “absence of militarism””.**

There are two specific stories that have risen to consciousness among
Okinawan people. The first one is about Napoleon Bonaparte who
reportedly could not believe that there was a land inhabited by friendly
people who had no arms and no knowledge of warfare. Napoleon learned
of Ryukyu from a British captain Basil Hall on St. Helena Island. Hall and
his crew called at Okinawa in 1816. They were deeply touched by the
courtesy of local people. In contrast to the Chinese and Koreans, the
Ryukyuans seemed to epitomize politeness and friendliness.> Thanks to
Hall, the news about a peace-loving people spread throughout the world (it
even insPired the pacifist movement in the USA in the middle of the 19™
century”").

The second story refers to King Sho Shin (ruled in 1477-1526), the greatest
king in Ryukyuan history. Under his rule the kingdom reached the peak of
its strength and prosperity. Sho Shin incorporated the Miyako and Yaeyama
Islands, consolidated the government and introduced an effective
administration in remote provinces. Overseas trade flourished as never
before and afterwards. Sho Shin has been particularly remembered for two
deeds: he ordered all warlords to abandon their lands and to settle down in
Shuri under his watchful eye. Secondly, he ordered the construction of an
armory in the capital so that the kingdom could be prepared for attacks

2 Ota Masahide, Essays on Okinawa Problems, Gushikawa: Yui Shuppan, 2000, p. 235.

2 See: George Kerr, pp. 249-60.

2 See: Teruya Yoshihiko, ‘Ryiikyd and its role in Western thought: Euro-American peace
movements in the early nineteenth century’, in: Josef Kreiner, ed., Ryiikyi in World History, Bonn:
Bier’sche Verlaganstalt, 2001.
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from the pirates. The so-called Eleven Distinctions of the Age, that were
engraved on a balustrade in the Shuri Castle to commemorate his
achievements at the thirtieth anniversary of his enthronement, contained
the following inscription: ‘Swords, bows, and arrows are exclusively
accumulated as weapons in the protection of the country’. > This
inscription has been misinterpreted by the influential historian Tha Fuyii
(1876-1947); Sho Shin allegedly ordered the collection of all weapons in
the country in order to prevent civil wars.*® Because Iha was an
unquestionable authority in academic circles, his interpretation has been
commonly accepted by scholars. And so the myth of King Sho Shin was
born — a pacifist who had banned private ownership and use of arms.
Karate serves to enhance the myth of a peace-loving people. The
fundamental principle of karate — karate ni sente nashi (there is no attack
in karate) — is nowadays said to reflect the true spirit of Okinawan people.
As master Nagamine Shoshin stated, ‘The peculiar culture of the
Okinawans, a peace-loving people desirous of living without weapons,
made them raise the instinct of self-preservation to its highest form — the
art of karate-do’.%’

The above-mentioned principle was formulated by Funakoshi Gichin. The
power of karate, he emphasized, under no circumstances shall be abused;
one can resort to it only in an act of self-defense or to protect the weaker.
Funakoshi claimed that the renunciation of violence was peculiar to all
Japanese martial arts (budo) and was embedded in the ideograph bu
(military affairs). As he explained the ideograph, its meaning is ‘to stop
hostilities’ — literally ‘to halt people who crossed their shields and spears’
(futari kanka wo majietaru wo naka ni haitte tomeru).” Nakasone Genwa
put it more simply: bu consists of two elements, hoko X (spear) and
tomeru 1&- (to stop); its meaning is ‘to block a spear’ (hoko wo tomeru).”
Today’s dictionaries, however, provide a different etymology. According to
Dai Kanwa jiten, for instance, bu indeed means ‘to stop hostilities’:

» Mitsugu Sakihara, ‘Afterword’, in: George Kerr, p. 544. For the Japanese version see Takara
Kurayoshi, p. 201.

% Tha Fuyi, Kotoku no Ryitkyi shi (The History of the Ordeal of the Lonely Islands of Ryukyu), in:
Tha Fuyi Zenshii (Compiled Works of Iha Fuyii), Tokyo: Heibonsha, 1974, vol. 2, pp. 194-6.

" Nagamine Shoshin, The Essence of Okinawan Karate-do (Shorin-ryu), Tokyo: Charles E. Tuttle
Company, 1976, p. 13.

* Funakoshi Gichin, Rentan goshin karate jutsu (Strengthening the Spirit and Skills of Self-defense
through Techniques of Karate), Okinawa: Yojusha, 1996 [reprint of the 1925 edition], p. 295.

» Nakasone Genwa, Karate do taikan (The Overview of Karate-do), Tokyd: Rokurindd Shoten,
1991 [1938], p. 69.
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precisely speaking ‘to nip the war in the bud by means of shields and
spears’ (kanka no chikara ni yori heiran wo mizen ni fusegu). Yet 1& in this
context denotes & (ashi, leg), and the meaning of the whole character is
‘to hold a spear and to go fighting’ (hoko wo motte tatakai ni iku).”
Whether this is an act of self-defense or renunciation of violence, we leave
this question to cultural relativists.

This is not to say that karate’s principle of nonviolence is novel or invented
by Funakoshi. Funakoshi frequently quoted his great masters Asato and
Itosu who had instructed him to avoid fights by all means. Karate, however,
not always served the ideology of pacifism. Karate masters, like other
ordinary people, were not immune to Japanese nationalism. There was
nothing unusual in this in view of Okinawa’s efforts toward quick
assimilation (Funakoshi himself was a fervent worshipper of the Emperor
and took pride of his friendship with many military leaders). As a
consequence the philosophy of karate came to legitimize the project of
nation-building. In the 1930s, it was appropriated by the war propaganda.
Through the mouth of Funakoshi and Nakasone, it came to justify Japan’s
policy of expansion.

Let us turn back to 1895. Japan had just won in a spectacular fashion the
war with China. This event greatly impressed the Okinawans. Japan
appeared to be a modern country being equal to Western powers. People
started taking pride in being members of an elite nation. On the eve of the
war Okinawa prefecture was not yet covered by the conscription law and
only volunteers went to fight in China (among them — what a coincidence!
— the great karate masters Yabu Kentsia®' and Hanashiro Chomo®). The
conscription law was introduced in Okinawa in 1898, but the army
refrained from drafting Okinawans. Officers complained about their poor
health, weak posture and insufficient knowledge of standard Japanese.
Military physicians, however, noticed that boys practicing karate were in

3% Morohashi Tetsuji, ed., Dai Kanwa jiten, Tokyo:, Taishiikan shoten, 1989, vol. 6, p. 686.

3! Yabu Kentsii (1866-1937) was the first enlistee from Okinawa prefecture. He achieved fame as a
hero during the Sino-Japanese War and earned the nickname ‘sergeant Yabu’. Upon returning to
Okinawa he worked as a military instructor at the teachers college and then as a recruiting officer
at the conscription board. For his service during the Russo-Japanese War (1905) he was promoted
to lieutenant. He has been remembered as a propagandist of militarism (Okinawa daihyakka jiten,
vol. 3, p. 736).

32 Hanashiro Chomo (known also as Hanagusuku Chdmo, 1869-1945) volunteered to the army in
1890 and fought at the Sino-Japanese and Russo-Japanese wars. He ended his military career in
the rank of lieutenant. Before he opened his own dgjo, he worked as a physical education
instructor at a middle school. Hanashiro included into his style elements of other Japanese martial
arts which he had learnt in the army (Okinawa daihyakka jiten, vol. 3, pp. 234-5).
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much better shape. The prefecture office therefore came with a proposal to
introduce karate to one middle school on a trial basis. The idea was
brought to fruition in 1901. From then onward the militarist aspect
accompanied the philosophy of karate. In 1908 Itosu Ankd published ‘Ten
Commands’ where he advised introducing karate to primary schools:

If we let children start learning karate in primary school,
certainly this will facilitate their military training in the future
and in a longer perspective will be beneficial to the army and
society. As Lord Wellington said after defeating Napoleon at the
Battle of Waterloo, ‘today’s battle had been won in our country

at the playing fields of schools’.*®

Thanks to Funakoshi, karate was recognized by the highest echelon of
officers in the Imperial Army. Funakoshi eagerly accepted an invitation
from Admiral Yashiro Rokurd to train his children. He also felt privileged
to see General Oka Chikamatsu endorsing his book Rentan goshin karate
Jutsu (Strengthening the spirit and skills of self-defense through techniques
of karate, 1925). Oka contributed with a short essay entitled ‘Kokumin
kyoka no rydshiryd’ (‘A suitable material for educating the nation’) where
he clearly suggested that karate should be employed for the purpose of
preparing the nation for a war. Paraphrasing the words of Prussian
Marshall von Moltke he wrote: ‘Permanent peace is a dream and not even
a beautiful dream. War is a fundamental principle of the world order given
from God’.**

By the outbreak of the war in China in 1937 the language of karate was
permeated with the nationalist ideology. The opening chapter of
Nakasone’s Overview of karate-do contained the following passage:

In order to expand the imperial rule and to materialize the vision
of hakko ichiu35, our nation has to stand the severest trials and to
overcome them. This great mission can only be accomplished if
everyone in our nation will go through the pain of training of
mind and body. It is like a duty towards ancestors: everyone, with

33 “Itosu jikkai’ (‘Ten Commands by Itosu Ankd’), in: Kinjo Hiroshi, Karate taikan (An Overview
of Karate), Tokyd: Shuppankan bukku kurabu, 2003, p. 7.

3* Funakoshi Gichin, Rentan goshin karate jutsu, p. 282

3% Hakké ichiu (lit. “eight corners, one world’) was a propaganda slogan glorifying the project of
building a unified Asia under Japanese rule.
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no exception, has to follow the training of budo to forge one’s
unyielding mind and iron body.*®

In the eyes of Nakasone the sacred principle of karate ni sente nashi did
not stay at odds with the ideology of expansionism. War was justified if
conducted for a right cause, we learn from his commentaries to
Funakoshi’s ‘Twenty Principles’ (it needs to be emphasized that the
commentaries were authorized by Funakoshi):

Principle Three: Karate serves the right cause (karate wa gi no
tasuke).

Gi means righteousness. When serving the just cause, the use of
force is unavoidable. Our Imperial Army is unrivaled in the world.
Its strength cannot be matched. How come our army is so strong?
Its power comes from the power of faith. It comes from a strong
belief that we fight against the injustice in the name of Heaven.
This power lets us be like living bullets that hit through the iron
walls and strike enemy’s vehicles and gasoline tanks to blow them
up. This power comes from a strong belief that we fight for a just
cause. When a man is convinced that he does a right thing, he
becomes most powerful. (...) Karate is a martial art of empty
hands, where hands and feet shall be compared to a sword. One
shall not use it for an unjust cause. One shall always stand on the
side of righteousness. One shall use the great power of karate only
as a last resort.”’

Whether the Japanese Imperial Army was committing atrocities in China in
the name of a just cause, neither Nakasone nor Funakoshi, nor other
ordinary people in Japan bothered to ask.

The Myth of Empty Hands

Karate literally means ‘empty hand’ and is written with characters 2%
This, however, is not the original name. Before these characters were
accepted, karate was known as ‘Chinese hand’ /& T and its alternative
name, written with the same characters, was tdde. It was only in the 1930s
that karate masters started using the two variations interchangeably with
the ‘Chinese hand’ gradually giving way to the ‘empty hand’. The change

36 Nakasone Genwa, Karate do taikan, pp. 1-2.
37 Ibidem, p. 70.
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probably would not have been sanctioned by the Karate Association
without Funakoshi Gichin who insisted most fervently on it. Following his
suggestion, Okinawan masters officially adopted the new name in 1936.
For Okinawan people, who desperately sought recognition as genuine
Japanese, it was a quite uncomfortable situation to acknowledge Chinese
influences in their culture, in particular after the outbreak of hostilities in
China in the 1930s. Funakoshi was well aware of a contradiction in
recognizing the Chinese karate as a part of Japanese budo. Hence he came
to claim that karate had originally been indigenous to Okinawa and only
influenced by quanfa. Since Okinawa was and always had been Japanese,
the contradiction was solved. And so the tradition of ‘empty hand’ was
born that naturally needed some rationalization in history. Karate thus was
said to be developed in the time when weapons were banned in Okinawa.
This brings us back to the story of King Sho Shin and then to the Japanese
invasion in 1609.

The ‘empty hand’ has withstood the trial of time as it neatly sustained the
martyrology of Okinawan people. The story begins in 1609 when Japanese
Lord Shimazu of Satsuma invaded the kingdom. In the consciousness of
people this event has risen to a symbol of national tragedy. Popular
narratives have depicted the post-invasion period as a dark time of
enslavement and colonization. As we learn, on the surface the kingdom
retained sovereignty and continued to maintain tributary relations with
China, but in reality it was turned into a puppet state of Satsuma. King Sho
Nei was forced to sign a humiliating oath in Japan that made him a vassal
of Lord Shimazu. From then onward the Ryukyuans had to send annual
tributary mission to Satsuma. From time to time they dispatched envoys to
Edo to pay homage to the shogun. The Japanese retained the authority to
meddle in domestic affairs of the kingdom, to begin with the succession to
the throne and the appointment of high officials, and imposed heavy taxes.
They took control of trade with China and became its main beneficiaries.
The Amami Islands were incorporated into Satsuma’s domain. In order to
subdue opposition, a ban on weapons was enforced.

Western karatekas have furthermore reinterpreted this history by adding
some flavor of romanticism: Not only had Satsuma invaded Okinawa, but
also occupied it. The Japanese were said to organize ‘sword hunting’, they
collected all weapons and allowed people to possess only one knife per
village that was always guarded by two armored samurai. The brave people
of Okinawa, however, resisted and staged guerilla wars despite the fact that
they could match only their bare hands against the samurai swords. And
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this is how karate was born — a martial art that had been passed from
generation to generation in deep secrecy from the occupant.”®

We owe the martyrological interpretation of Ryukyuan history to Tha Fuyd.
lha was the author of the so-called ‘Theory of Japanese-Ryukyuan
Common Ancestry’ (Nichiryii dosoron) that defined Okinawa as an
inseparable part of Japanese civilization. This theory enabled ITha to call the
annexation of Ryukyu ‘national unification’. Yet he had to acknowledge
that in spite of this reunification the Japanese continued to perceive
Okinawa as an alien country and discriminate against its people. He
recognized this situation as a legacy of Satsuma’s invasion. As he argued,
Satsuma’s oppressive policy had created an emotional gap between the
Japanese and Okinawans that ultimately turned into the main obstacle to
Okinawa’s assimilation. From Iha’s works we receive an image of a lonely
island, abandoned and oppressed by Japan.” Together with the experience
of the Battle of Okinawa and the American occupation, Iha’s story has
significantly contributed to the rise of a victim syndrome in Okinawan
society.

In reality the history of Satsuma-Ryukyuan relations was more complex.
Tha and his followers were biased in their opinions as they tended to look at
the whole post-invasion era only through the so-called ‘Fifteen Injunctions’
(okite jiuigo jo), imposed upon the king in 1611 and symbolizing the
political dependency upon Satsuma. Stories of colonization and
enslavement also partially resulted from the uncritical idealization of the
‘Golden Age’ prior to the invasion. Satsuma indeed imposed heavy taxes
and restrictions on overseas trade, but paradoxically, this forced the
kingdom to become less dependent on trade with China and gave a positive
stimulus to the growth of domestic production.*” Secondly, the ‘Fifteen

3% The article about karate in German Wikipedia (http://de.wikipedia.org/wiki/Karate, accessed on
22 March 2008), designated as ‘featured article’, represents a quintessence of all myth about karate.
See also: Peter Urban, The Karate Dojo: Traditions and Tales of a Martial Art, Rutland: Charles E.
Tuttle Company, 1989, pp. 92-93; Robin L. Rielly, Karate Training: The Samurai Legacy and
Modern Practice, Rutland: Charles E. Tuttle Company, 1985, p. 33; George Mattson, The Way of
Karate, Rutland: Charles E. Tuttle Company, 1970, pp. 24-5; Jim Silvan, Okinawa Karate: Its
Teachers and Their Styles, New York: Ventage Press, 1993, pp. 9-10. George Dillman and Chris
Thomas, Advanced Pressure Point Fighting of Ryukyu Kempo, Reading (PA): George Dillman
Karate International, 1994, p. 27; Alan Dollar, Secrets of Uechi Ryu Karate and the Mysteries of
Okinawa, Antioch: Cherokee Publishing, 1996, pp. 245-8; Michael Rosenbaum, Okinawa's
Complete Karate System: Isshin-ryu, Boston: YMAA Publication Center, 2001, p. 5.

3% See his books: Kotaku no Ryitkyii shi; Nanté shi ko (On the history of the Southern Islands), in:
Tha Fuyii Zenshii, vol. 2; Okinawa rekishi monogatari: Nihon no shukuzu (The Story of Okinawan
History: Japan in Miniature), in: Tha Fuyii Zenshii, vol. 2.

" This problem has been discussed in length by Araki Moriaki in Shin Okinawa shi ron (New
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Injunctions’ by no means determined the shape of the kingdom. Some of
the regulations were quickly abandoned (e.g. sending hostages to Satsuma)
or never obeyed (the ban on granting stipends to females).*' Lord Shimazu
retained the right to interfere in the domestic affairs of the kingdom, but he
did this very seldom. In many cases he was simply not able to exercise his
authority. Besides, Satsuma could not sufficiently control Sino-Ryukyuan
trade; the Ryukyuans had often been defrauding Satsuma’s funds or
bringing goods of poor quality to Kagoshima.** Satsuma might indeed
have exercised considerable power during the first few post-invasion
decades, but its influence gradually declined. It increased again shortly
before the collapse of the Tokugawa shogunate, when Lord Shimazu
Nariakira skillfully played Ryukyu against the bakufu, but again — one
should not look at the Ryukyuan history only from the perspective of the
late Tokugawa period.

Satsuma’s authority in Okinawa was represented by an official zaiban
bugyo (resident commissioner). As historian Maehira Fusaaki pointed out,
zaiban bugyo had absolutely no authority to interfere in the domestic
affairs of the kingdom, or to exercise influence upon Ryukyuan officials
etc. His role was only to serve as an agent between the kingdom and
Satsuma. Despite the fact that he supervised observation of the ban on
Christianity he had no right to try Ryukyuans for violating it. Maehira
emphasized that the post of zaiban bugyo could by no means be compared
to the governor of a colony.”

Finally, it is hard to speak of ‘colonization and enslavement’ if no Japanese
forces were stationed in Okinawa. Once King Sho Nei had been released
from captivity in Japan in 1611, Satsuma withdrew its forces. For a brief
time it kept some troops on the Yaeyama Islands in the 1640s. This,
however, was not to exercise political pressure on the Ryukyuans, but to
keep watch over southern seas, which were at that time frequently visited
by European ships. After a few years the matter of sea surveillance was
handed to the Ryukyuans.*

discourse on Okinawan History). Naha: Okinawa taimususha, 1980.
! Tomiyama Kazuyuki, ‘Hanzai to keibatsu’ (‘Crimes and Penalties’), in: Ryiikyd Shimpdsha, ed.,
Shin Ryiikyii shi: kinsei hen (1) (The New History of Ryukyu: Early Modern Times, Part One),
Naha: Ryukyt Shimposha, 1992, pp. 262-3; Gregory Smits, Visions of Ryikyii: Identity and
Ideology in Early-Modern Thought and Politics, Honolulu: University of Hawai’i Press, 1999, p.
17.
2 Gregory Smits, p. 23.
# Maehira Fusaaki, ‘Zaiban sei no seiritsu’ (‘The formation of the Zaiban System’). In: Ryikya
Shimposha, ed. Shin Ryitkyii shi: kinsei hen (1), p. 115.
* Ibidem, pp. 110-1.
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In light of all that we have seen above some myths about karate need to be
revised. First of all, karate could not be developed as a martial art against
the Japanese swords, because Okinawa was not occupied. No guerilla wars
took ever place here. Secondly, it is not true that Satsuma imposed a ban on
weapons. It only banned the export of weapons to Ryukyu — a small
difference, but quite significant. As Sakihara Mitsugu noted, this ban was a
consequence of Tokugawa’s embargo on arms going overseas. * The story
of ‘sword hunting’ is a typical example of how the Westerners confuse
Okinawa with Japan. The metaphorical ‘sword hunting’ (katanagari) took
place in Japan by order of Toyotomi Hideyoshi at the end of the 16"
century (Toyotomi intended to make a clear-cut division between the
samurai and peasantry), but his authority did not reach the Ryukyus.
Besides one can hear stories in the West that karate was developed by
peasants. Master Dan Bradley, for instance, claims that:

[Karate] spread slowly by word of mouth and by secret practice to
the island of Okinawa (...), where in feudal times the peasantry
were not allowed to carry weapons. To defend themselves against
the cruel war lords the peasants resorted to the ancient exercises
of Bhodidharma [original spelling — S.M.] and refined them into
unarmed punching, chopping and kicking methods which through
practice became lethal techniques in themselves when employed
by experts. *°

This too looks problematic considering that Ryukyuan peasants rarely
revolted (chronicles and annals recorded only a few cases), and besides all
known masters and founders of Naha-te, Shuri-te and Tomari-te came from
the aristocracy. Apparently Bradley must have confused Okinawa with
Toku%?wa Japan, where peasant protests indeed took place nearly on daily
basis.

Lastly, one should not put too much faith in stories that the knowledge of
karate had been kept in deepest secrecy. Indeed, Funakoshi recalled in his
memoirs that he trained with his masters always at night. On the other hand
karate masters seemed to be well known and respected persons — that is the
impression one receives from Funakoshi’s book. Karate might have been

* Mitsugu Sakihara, p. 544.

¢ Dan Bradley, Step by Step Karate Skills, Middlesex: The Hamlyn Publishing Group, 1987, p. 8.
47 Stephen Vlastos provided the number of three-thousand protests for the entire Tokugawa period.
See: Stephen Vlastos, Peasant Protests and Uprisings in Tokugawa Japan, Berkeley: University of
California Press, 1986, p. 10.
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practiced out of public view, but one shall not jump to the conclusion that it
was a secret art that only the chosen had been admitted to. Considering the
power of communalism in Ryukyuan society, everyone knew well who was
who and it was highly improbable that someone could do something
without neighbors’ knowledge. There was no tradition of secret societies in
the Ryukyus and the Ryukyuans had no purpose to hide karate. When in
1866 Chinese envoys arrived in Okinawa with the investiture for King Sho
Tai, citizens of Shuri, Tomari and Kumemura came up with an initiative to
include martial arts in the entertainment program for the Chinese.
Noblemen from Kumemura organized an open parade that included the
performance of music, dances and karate.*® It is reasonable to argue that
the myth of ‘secrecy’ has been invented to secure the continuity of tradition
in the situation where no written sources were available. After all karate is
an ancient art, dating back to the time of the legendary monk Bodhidharma
— the alleged founder of Chinese martial arts — and hence the gap of
unrecorded history must be somehow filled.

Conclusions

Karate has gone through a complex process of evolution. Originally
‘Chinese hand’, it reflected Ryukyuans’ pride of their affiliation with the
Chinese world. As Japanese budo, it helped enhance the Japanese identity
of Okinawan people. As ‘empty hand’ — an art that renounces violence — it
came to represent the spirit of a peace-loving people and thus it has been
appropriated by narratives claiming the ethnic distinctiveness of Okinawa.
In the West it has become a mirror of Asia — a deformed mirror, but helping
the Westerners to understand and enunciate their self.

There is no such thing as one, true karate. Depending on time and
circumstances, karate was embedded with a different load of symbols,
served different purposes and fulfilled different functions. There is no
contradiction in the fact that it preached the principle of nonviolence at the
same time that it served the apparatus of war propaganda. Of course, one
may say that karate was only misappropriated by the nationalist ideology,
but this would bring us back to the question of what ‘real’ karate is, and in
extension to the fruitless discussion about the truth in tradition.

* Shimabukuro Zempatsu, ‘Taafwaakuu’ (‘On the Taafwaakuu Drama’), in: Shimabukuro
Zempatsu chosakushii (Compiled Works of Shimabukuro Zempatsu), Tokyd: Okinawasha, 1956, pp.
298-306.
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Karate neatly demonstrates the dynamics of ethnic boundaries. An ethnic
boundary, in Frederik Barth’s understanding,*’ is contingent upon cultural
differences that are relevant to social interactions between people from
different ethnic groups. Cultural difference is not a matter of objective
judgment, but subjective perception. The same thing that yesterday spoke
for the sameness of two peoples today may speak for their distinctiveness,
and vice versa. As we have seen, the same karate may weaken or
strengthen the boundary between Japan and Okinawa; it all depends on
how people want to see it.

4 Barth, Frederik, ‘Ethnic groups and boundaries’, in: Selected essays of Frederik Barth —
(International library of anthropology), vol. 1: Process and form in social life, London: Routledge
& Kegan Paul, 1981.
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Tenchi hajimari no koto
(O poczaqtkach nieba i ziemi)

Thumaczenie/translation/FFR: Wojciech J. Nowak
Od tlumacza

O poczqtkach nieba i ziemi to pierwsze polskie thumaczenie tekstu Tenchi
hajimari no koto | RKHitEZ 5| , manuskryptu ukrytych japonskich
chrzeécijan. Ukryci chrzescijanie (znani rowniez jako kakure 71 7 1)
wywodza si¢ od japonskich katolikow z XVI i XVII wieku, ktoérzy pod
presja wtadz zmuszeni zostali do zejscia do podziemia i wyznawania swej
wiary w ukryciu, nawet wtedy, kiedy zostali odcigci od $wiata
zewngtrznego po zamknieciu sie Japonii. Brak przewodnictwa duchowego
1 wylacznie ustny przekaz prawd religijnych doprowadzit do znacznych
zmian w postrzeganiu doktryny katolickiej i ostatecznie do powstania
nowej religii.

Ze wzgledu na wyltacznie ustny przekaz tresci religijnych jest to tekst
wielkiej wagi jako jedyny dokument, ktdry zachowuje wierzenia kakure do
dnia dzisiejszego.

Znanych jest 10 manuskryptow Tenchi hajimari no koto. Wszystkie z nich
zostaty zebrane na Archipelagu Gotd i w regionie Sotome, ktore znajduja
si¢ na obszarze obecnej prefektury Nagasaki. Rekopisy rdéznig sie
nieznacznie migdzy sobg pod wzgledem narzedzia zapisu (pedzel, pioro
szklane itp.), materialu uzywanego do zapisu (zeszyt, papier japonski),
stylu pisma oraz czgstotliwosci uzycia ideograméw. Tres¢ wszystkich
wersji manuskryptdw pozostaje wysoce spojna.

Tenchi hajimari no koto sktada si¢ z pietnastu rozdzialow oraz dodatku,
ktore zawieraja skrotowy opis tresci biblijnych, skupiajac si¢ na zyciu
Marii Panny (Maruya $.X°) i Chrystusa (Ommi {8 £).

Zardéwno pierwowzor, data powstania oraz autor Tenchi hajimari no koto,
jak rowniez jego pierwotne funkcje nie sa znane, jednak w tekscie da sig¢
zauwazy¢ znaczne rdznice pomiedzy doktryna rzymskokatolicka a
wierzeniami kakure. Niektore z tych rdznic trzeba nawet uznaé za herezje.
Ukazuja one jakim zmianom w czasie ulegly dogmaty kakure,
przedstawiajac dzisiejszemu ich odbiorcy religi¢ o charakterze raczej
rytualnym niz refleksyjnym, taczaca katolicyzm z lokalnymi wierzeniami
jej wyznawcow. Tekst pozwala poznaé modlitwy kakure, wyjasnienia
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dotyczace ich pochodzenia, hierarchi¢ $wietych i zasady wiary z jej
gléwnymi aspektami, takimi jak kult maryjny.

Tekst manuskryptu wykazuje wysoki stopien japonizacji, przejawiajacy sig¢
miedzy innymi w dopasowaniu nazw wilasnych do zasad japonskiej
wymowy 1 wprowadzeniu licznych elementow wilasciwych dla Japonii.
Migdzy innymi z tego wzgledu ttumacz zdecydowat si¢ na pozostawienie
w wersji polskiej oryginalnych japonskich nazw wlasnych. Alternatywne
rozwigzanie mogloby stanowi¢ odwotanie si¢ do nazw utrwalonych w
polskiej tradycji ludowe;.

Zaréwno tre$¢ (wyjasnianie historii nie opisanych w Biblii) jak i funkcja,
ktéra tekst mogt potencjalnie petnié¢ (wyjasnianie zasad wiary), sa zgodne z
definicjg apokryfu. Co zaskakujace, wielokrotnie pojawiaja si¢ w tekscie
nawiazania do apokryfow znanych z rejonu Morza Srédziemnego. W
zwiazku z powyzszym Tenchi hajimari no koto mozna uznac za apokryf.
Thumacz Tenchi hajimari no koto stanal przed zadaniem trudnym,
dotyczacym przetozenia na jezyk polski tekstu nie tylko archaicznego, ale i
wysoce niespojnego stylistycznie. W manuskrypcie jezyk literacki miesza
si¢ z kolokwializmami, a niektore z jego fragmentow zawieraja symbolike
ktoérej dzi$ nie potrafig odczyta¢ nawet sami wyznawcy kakure. Dazac do
zachowania oryginalnego charakteru tekstu zZréodlowego, tlumacz
zdecydowal sie jednak nie wprowadza¢ poprawek stylistycznych poza
miejscami, gdzie bylo to absolutnie niezbedne. W przypadkach
problematycznych fragment oryginalu podano w przypisie jako odniesienie
dla ukazania decyzji thtumacza co do ksztattu tekstu docelowego.
Tlumaczenie zostato wykonane w oparciu o tekst Tenchi hajimari no koto
zamieszczony w tomie 25 serii ,,Nihonshiso taikei” (systemy mysli
japonskiej) o tytule ,Kirishitansho, haiyasho” (pisma chrzescijanskie i
antychrzescijanskie) (red. Ebizawa Arimichi i in. 1970. Tokyo: Iwanami
shoten).

Gléwnym celem thumaczenia bylo przyblizenie polskiemu czytelnikowi w
jego ojczystym jezyku, religii i kultury kakure od wewnatrz, z punktu
widzenia samych ukrytych chrzescijan. Zdaniem ttlumacza, spojrzenie na
idee z cala pewnoscia egzotyczne w odniesieniu do realiow europejskich
stanowi¢ musi silny impuls do refleksji takze nad zjawiskiem polskiego
katolicyzmu, nota bene nazywanego religia narodowa Polakdw, poprzez
pryzmat chrzescijanstwa jako religii mniejszosciowej, a nawet zwalczanej i
przesladowanej. Czytelnik z cata pewnoscia zauwazy zaskakujace niekiedy
roznice jak i podobienstwa obu uje¢ prawd religijnych, jakie wylaniaja si¢
z takiego poréwnania.
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Drugim celem tlumaczenia byla prezentacja tekstu pod katem jego cech
jako apokryfu. Wydaje sig, ze aspekt ten nie zostal w dostatecznej mierze
poruszony w poprzednich tlumaczeniach manuskryptu (Alfred Bohner
1932. , Tenchi Hajimari no Koto. Wie Himmel und Erde enstanden.”
Monumenta Nipponica Vol. 1, No. 2. Jul., 465- 514 oraz Christal Whelan
1996. The Beginning of Heaven an Earth, the Sacred Book of Japan's
Hidden Christians. Honolulu: University of Hawaii Press). W przypisach
zamieszczono informacje dotyczace zrédet, z jakich prawdopodobnie
zaczerpnigte zostaly elementy wyraznie odbiegajace od kanonu biblijnego.
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O poczqtkach nieba i ziemi
KH#lihhz 5

Tenchi hajimari no koto

Na poczatku byt Deusu', czczony jako Swiety Pan Nieba i Ziemi, rodzic
cztowieka i wszechrzeczy.

Jego jest Swigty tron o dwustu cechach, jego oblicze o czterdziestu dwoch
znakach?. Gdy podzielit $wiete $wiatlo, ktore u zarania bylo jednym
$wietym cialem, stalo si¢ Niebo Stoneczne’. Po czym stworzyt dwanascie
niebios4, a zwa si¢ one Benbc')s, czyli piekto, Manbo Oribetené, Shidai,
Godai, Pappa7, Orohas, Konsutanchi, Horag, Koroteru' i stutysigczny
Paraiso'', czyli $wiat rajski. Nastepnie stworzyt stonice, ksigzyc, gwiazdy, a
niezliczone rzesze aniotow'” powotat jedna tylko mysla. A najwazniejszym
z siedmiu aniotéw " byt Jusuheru', ktory zasiadal na miejscu o stu
cechach, forma jego zas miala trzydziesci dwa znaki.

!'Z tac. i port. deus, ‘Bog’.
2W oryg. jap. Nihyakusé no onkurai, yonhyakusé no oyoso’oi X EFHOMNL, T EFEOEEE .
Wg nauki buddyjskiej Budda Sakyamuni posiadal trzydziesci dwie szczegélne cechy, w tradycji
indyjskiej przypisywane istocie o$wieconej oraz monarsze uniwersalnemu jako ,trzydziesci dwa
znaki Wielkiego Czlowieka”. Przypisanie Deusu wigkszej ich liczby moze mie¢ na celu wykazanie
jego wyzszosci.
3W oryg. jap.: nitten, B K, nazwa réwnoznaczna z imieniem bostwa Siirya. Sirya to jeden z
gtownych bogow Wed, reprezentujacy stonce.
* Dwanascie niebios-$wiatow, jap. jiniten -+ —-K; w kosmologii buddyjskiej dwanascie obszaréw
niebieskich.
3 Benbo X AIE D, Manbo % AIE D z port. Limbo, ‘otchtan’. Manbo mozna skojarzyé rowniez z
port. mundo, ‘$wiat’.
5 Nawiazanie do Gory Oliwnej, jap. Oribe 33 ¥ ~X (z port. Monte das Oliveiras).
7 Shidai L 72V, Godai Z 72\, Pappa X2 — nazwy najprawdopodobniej zaczerpniete z
modlitwy o uzdrowienie chorych, zaczynajacej si¢ od stéw: jap. godaime no pappa, pauro A% H
D3y X 7371 (dosk: ‘piaty papiez, Pawel’). Pappa pochodzi najprawdopodobniej od port.
pappa, ‘papiez’, pauro pochodzi zapewne od imienia Pawla Apostota.
¥ Nawiazanie do modlitwy Oroha no orassho. Z tac.: oratio ‘modlitwa’.
 Jeden z rekopisow z Kurozaki zawiera fragment: ,.Godai no pappasama, oroha no
konstanchinohora” HAXB D3y g, Furoar X E2 U F ) KT, Mozliwe takze, ze
koncowka nazwy Konstanchinohora = > A2 % > / 78 7 (Konstantynopol) zostata odcigta i
zaczeta funkcjonowaé jako osobny wyraz.
1 Pochodzenie nieznane; tu zapewne ma odpowiadaé biblijnemu Edenowi.
1'Z port. paraiso, ‘raj’.
2W oryg. jap.: anjo & A U X, z port. anjo, ‘aniot’.
5 Por.: Tb 12, 15; Ap 8, 6.
'* Z tac. i port. Lucifer, ‘Lucyfer’.
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Potem Deusu stworzyt rzecz wszelka; glebe, wodg, ogien, wiatr, sél, olejls,
a ze swego ciala'® stworzyt kolejno [dni tygodnia] shikuda, terusha,
kuwaruta, kinta, sesuta, sabata”; w dniu siddmym stworzyt cztowieka. I
tchnat w ciato swoj oddech i nazwat cztowieka Adan'® Domeigosu'®, ktéry
miat trzydziesci trzy znaki®.

Z tego powodu sidédmy dzien tygodnia jest Swigtem najwigkszym.
Nastepnie [Deusu] stworzy! kobiete, nazwat ja Ewa”' Domeigosu i uczynit
ja i Adana malzenstwem. Ewa i Adan otrzymali $wiat Koroteru™, gdzie
urodzita sie dwéjka ich dzieci: syn Chikord i corka Tanhd™. Od tego czasu
Ewa i Adan®* codziennie udawali si¢ do Paraiso, by czci¢ Deusu.

W czasie nieobecnosci Deusu [Jusuheru], ktéry wyczekiwat tej chwili,
zwiodl rzesze anielskie, mowiac im: ,,JJam jest Jusuheru, rowny Deusu.
Dlatego odtad musicie mnie czci¢”.

Styszac to, anioty z radoscig czcié¢ go zaczely.

Wtedy nadeszli Ewa i Adan i zapytali: ,,Czy Czcigodny Deusu jest
obecny?”. Jusuheru, nie wysluchawszy ich do konca, powiedziat: ,,Deusu
jest w niebie. Mnie, Jusuheru, jako ze jestem réwny Deusu, czcza zastepy
aniotow. Tak wigc i wy, Ewo i Adanie, winniscie czci¢ mnie, Jusuheru”. Ci,
postyszawszy to, odpowiedzieli: ,,[My] mamy czci¢ Pana Deusu”.

I gdy tak rozprawiali, niespodziewanie zstapit do nich Deusu. Aniolowie
czczacy Jusuheru oraz Ewa i Adan wystraszyli si¢ i, ztaczywszy dtonie,
padli na kolana. Zrozumienie, ze zbtadzili, byto [ich] pokutqzs.

Deusu, kiedy juz ich wystuchat, powiedziat: ,Nawet jezeli czciliscie
Jusuheru, w zadnym wypadku nie wolno wam jes¢ owocow drzewa

' Zgodnie z wierzeniami kakure, gléwne substancje, z ktorych sklada sie ludzkie ciato.

'® Fragment niezrozumialy. Bég, byt duchowy, nie posiada ciata.

'70d portugalskich nazw kolejnych dni tygodnia, od poniedziatku do soboty: segunda-feira, ter¢a-
feira, quarta-feira, quinta-feira, sexta-feira, sabado.

'8 W oryg. jap.: Adan &7 A.

19 Z port. domingo, ‘niedziela’.

2 W oryg. jap.: sanjii no sugata nari, =1 O,

*'W oryg. jap.: Ewa 2.70.

W oryg. jap.: Koroteru to iu kai. Z 5 C2% LWV 5FL

» Inaczej niz w Ksiedze Rodzaju, gdzie Adam i Ewa maja dwoch synow (por.: Rdz 4, 1-2).
Pochodzenie imion nieznane.

W oryginale manuskryptu zawsze jako pierwsza wymieniana jest Ewa, a jako drugi Adam.

W oryg. jap. konchirisan Z A5 & A, z port. contri¢do, ‘pokuta’, jap. kokai $:1E. Jest to
takze nazwa modlitwy zastgpujacej sakramentalng pokute, odmawianej przez ukrytych chrzescijan.
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masan’®. Zatem Ewo, Adanie, przyprowadzcie wasze dzieci, a nadam im
dobre imiona®””. Po tych mitosiernych stowach wszyscy wrocili [do siebie].
Kiedy Jusuheru to ustyszat, pospieszyt do Koroteru, aby zwies¢ Ewe i
Adana. Po drodze, rzecz straszna, zerwat owoc drzewa masan i udat si¢ do
Ewy i Adana.

,,Gdzie jest Adan?” — zapytat Jusuheru.

Ewa, poslyszawszy, odpowiedziata mu: ,,Strzeze bram Paraiso”.

Wtedy Jusuheru powiedziat: ,,Jam postaniec Deusu. Nakazuje on, by nada¢
twoim dzieciom dobre imiona, wigc szybko je przyprowadz”. Ewa uznata
te stowa za prawdziwe i powiedziata: ,,Dziekuje, ze przebyles tak dluga
droge, aby mnie powiadomi¢”. Po czym zapytata: ,,A co to za lekarstwo,
ktére przynosisz?”. ,,To jest owoc drzewa masan” — odpart Jusuheru.
Ustyszawszy to, Ewa wystraszyta sie. ,,Styszatam, ze to rzecz zakazana.
Czy mimo to mozna go zje$¢?”. Jusuheru sktamat straszliwie, méwiac:
»len owoc drzewa masan nalezy do Deusu i do mnie, Jusuheru, a
zakazany jest, poniewaz po jego zjedzeniu zyskuje si¢ range rdéwna Deusu”.
»Skoro tak mowisz” — odpowiedziata Ewa. Jusuheru, ktoremu udato sig¢
oszuka¢ Ewe, wilozyt jej w dlon owoc drzewa masan 1 zachgcal ja,
mowiac: ,,Zjedz go i zdobadz range réwna mnie, Jusuheru!”. Ewa z
radoscia przyjeta owoc i zaczeta jesé.

,»Musisz nakarmi¢ nim Adana. | przyprowadz szybko dzieci” — powiedziat
Jusuheru i udajac, ze odchodzi, ukryt si¢ w cieniu i patrzyl, co si¢ stanie.
Kiedy Adan wrocil, Ewa opowiedziata, co si¢ wydarzyto i wreczyta mu to,
co pozostalo z owocu drzewa masan. Adan niepewnie wziat 1 zaczal jesc.
Wtedy, dziw nad dziwy, pojawit si¢ nagle Deusu i powiedziat: ,,Adanie! To
jest owoc zta!” Adan przerazit si¢ i starat si¢ zwroci¢ owoc, ktory utkwit
mu w gardle™.

Rzecz to smutna”! I Ewa, i Adan natychmiast utracili rozkosze raju i
$piewali Sarube Hishina™, lamentowali pod niebiosa, padli na ziemie i
wylewali krwawe 1zy, zalowali po t?/siatckroé, ale nadaremnie. Stad wzigta
swoj poczatek ,,modlitwa pokutna™

W oryg. jap.: masan no ki £ & /DK, Biblijne Drzewo Poznania Dobra i Zta, tu: ‘jablon’, od
port. masdo, ‘jabtko’.
?” Imiona nadawane na chrzcie.
8 Wytlumaczenie genezy tzw. jabtka Adama u mezczyzn. Po japonsku ‘grdyka’ to: nodobotoke M5
{4, dost.: “budda w gardle’.
W oryg. jap: arakanashiya 3 & 7372 L.
W oryg. jap.: & %~ L 72, z tac. Salve regina — modlitwa maryjna.
31'W oryg. jap.: Toga no orassho 3 & -OFT: modlitwa pokutna ukrytych chrzescijan.
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W koncu zwrdcili si¢ do Deusu, proszac: ,,Przywro¢ nam rados¢ Raju!”.
Deusu, wyshuichawszy ich, powiedzial: ,,Aby tak si¢ stato, musicie
pokutowaé co najmniej czterysta lat. Wtedy przywolam was do Paraiso. A
ty, Ewo, stan si¢ psem w Niebie Srodkowym”. Nastepnie postal tam Ewe
kopniakiem® i stuch o niej zaginat.

,Dzieci Ewy musza teraz mieszka¢ i pokutowaé¢ w Swiecie Nizszym™,
gdzie beda jes¢ zwierzeta oraz czcié ksiezyc i gwiazdy™*. Jednak dam wam
poznaé droge do nieba. W Swiecie Nizszym jest kamien zwany goshaku™.
Szukajcie go, a gdy zamieszkacie w miejscu, w ktorym go znajdziecie, na
pewno wydarzy si¢ cud. Wtasnie w tym swiecie”.

Pozostajacemu w ukryciu Jusuheru nos si¢ wydhuzyt, usta poszerzyty,
cztonki pokryly si¢ tuska i wyrosly rogi. W takiej straszliwej postaci stanat
Jusuheru przed Deusu.

,»Przez zto mego serca dokonala si¢ ta przemiana i boje si¢ strasznie, co si¢
ze mng stanie. Prosze, przywrd¢ mi rozkosze Paraiso!”. Jednak Deusu
odpart: ,,Dla ciebie, zlego, nie ma miejsca w niebie. Do Swiata Nizszego
poszly pokutowac dzieci Ewy, wigc i tam nie mozesz by¢. Dlatego staniesz
sie bogiem blyskawicy”*®. 1 dajac mu range o dziesieciu cechach’’ wystat
go do Nieba Srodkowego. Smutna to rzecz, wszystkie anioty, ktére oddaty
cze$¢ Jusuheru, wszystkie bez wyjatku zamienione zostaly w fengu’® i
stracone do Nieba Srodkowego.

Wystanie owocu zla z drzewa masan do Nieba Srodkowego
FIADEDFERPICEDFE
Masan no aku no mi tenchii ni yaru koto

Deusu pomyslat, ze skoro owoc drzewa masan jest szkodliwy i dla Nieba, i
dla Swiata Nizszego, nalezy wysta¢ go do fengu w Niebie Srodkowym.

32'W oryg. jap.: kesagerare Bt S5 5 4.
33 W oryg. jap.: gekai T4, dost.: ‘dolny $wiat’, termin buddyjski okreslajacy $wiat ludzki.
3% Podobne stowa zapisane sa w syryjskiej Opowiesci o Magach w rozdziale ,, Testament Adama”.
Starowieyski, Marek (red.). 2003 Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie apokryficzne. cz. 1.
Wydawnictwo WAM. Krakoéw, s. 361: ,,beda stuzy¢ stoncu i ksigzycowi”.
W oryg. jap.: goshaku {3 %1. Odmiana talku wystepujaca w okolicach Nagasaki, wydzielajaca
ciepto.
36 Najprawdopodobniej chodzi o japoriskie bostwo blyskawicy, jap. raijin & #f. Por.: Lk 10, 18.
STW oryg. jap.: jiiso no kurai A8 DAL,
¥ W oryg. jap.: KA. Japonskie stworzenie magiczne o kruczych skrzydtach, czerwonej twarzy i
dhugim nosie. W manuskrypcie rengu funkcjonuja jako odpowiednik diabtow.
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Dzieci Ewy rozeszly sig¢ i spotkaty przy kamieniu goshaku, a wtedy z nieba
spadl nagi miecz. Zaprawde, byl to cud zapowiedziany przez Deusu.
[Chikord 1 Tanhd] zdziwili sie strasznie. Nie namyslajac si¢, kobieta
cisneta trzymang przez siebie igla, ktoéra trafita w pier§ megzczyzny i polata
si¢ krew. Wtedy mezczyzna rzucit w kobietg grzebieniem. 1 tak,
zerwawszy przez to wigzy krwi, stali si¢ dla siebie jak obcy”. Kobieta
zamilkla i zlozyli przysigge matzenska. Za przykladem parzacych si¢
ptakow dali poczatek licznemu potomstwu. Od tego czasu ludzie zaczeli
si¢ mnozy¢, az zaczelo brakowaé jedzenia. Wiec zwrdcili si¢ z modlitwa
btagalng ku niebu i poprosili: ,,Spus¢ nam 4IO)OZywienie!”. I ukazat sig¢
Deusu na niebie i obdarowat ich ziarnami ryzu

Zasiali te ziarna w $niegu, a w szostym miesigcu roku nastgpnego daty
plon tak obfity, ze z 8 kabu®' zebrali osiem koku® ryzu, a z })owtérnych
zbioréw dziewieé. 1 taki jest poczatek piesni yahode hachikoku® $piewanej
w polu.

Potem rozszerzyli siew na gory i pola i zrobili duze zapasy.

Nastepnie Swiat Nizszy stal si¢ $wiatem serc opanowanych zadza zta. I
narodzity sie trzy bestie: Chciwos$é, Egoizm i Zadza, i zaczety krasé
jedzenie dobrym ludziom, ile tylko chciaty. Wtedy Deusu, ktory
nienawidzil ich czynéw, zlaczyt trzy bestie w jedna i na trzech twarzach
wyrosty rogi. W tym potwornym ksztalcie bestia kradta plony z pdl, ile
tylko chciata. Widzac to, Deusu zstapit z nieba. ,,Staniesz si¢ wrogiem
niebios”* — rozkazat i cisnat ja na dno morza. A tréjka ta dziatata na
polecenie Jusuheru.

Im wigcej bylo ludzi, tym bardziej przyzwyczajali si¢ do kradziezy i,
ulegajac swoim zadzom, zwracali si¢ ku zlemu.

3 Ukryci chrzescijanie zgodnie z nauka Kosciota potepiali kazirodzctwo. W zwiazku z czym
konieczne bylo rytualne przerwanie wigzoéw krwi migdzy rodzenstwem (,,i stali si¢ dla siebie jak
obcy”). Przedstawiona scena przypomina japonski mit o béstwach Izanagi i Izanami, ktorzy
podobnie jak Chikord i Tanhd, dali poczatek ludzkosci. Izanagi i Izanami splodzili pierwsze
bostwa. W dalszej czgsci mitu Izanagi podrézuje do krainy umartych, aby odnalez¢ matzonke
zmarla od oparzen doznanych przy porodzie boga ognia i sprowadzi¢ ja z powrotem na ziemig.
Izanagi famie jednak tabu przygladajac si¢ szczatkom zony przy ogniu pochodni, i musi salwowaé
si¢ ucieczka przed podziemnymi potworami. Aby si¢ od nich uwolni¢, rzuca za siebie grzebien,
ktory zamienia si¢ w las i spowalnia pogon.

* Mozna tu dopatrywaé si¢ powiazan z manna z nieba. Por. Wj 16.

1 W oryg. jap.: £k Jednostka powierzchni. Pochodzenie niejasne.

W oryg. jap.: 1 Jednostka objgtosci, ok. 180 litrow.

# Piesn — prosba o dobre zbiory. Dost.: ‘osiem miar ryzu z o$miu sadzonek’.

“W oryg. jap.: Amaheshiyaguma & F~1<° < %, prawdopodobnie od jap. amanojaku K¥5 5,
demona stanowiacego uosobienie zta w japonskich basniach ludowych.
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| 1 kiedy zto si¢ nasilato, Deusu, zasmucony [tym stanem rzeczy]. przekazat
proroctwo wladcy Pappie Marujiemu®. | Kiedy oczy lwéw $wiatynnych*®
stang si¢ czerwone, $§wiat ten zniszczony zostanie przez falg tsunami”.
Otrzymawszy te przepowiednie, Pappa Maruji codziennie odwiedzat
Swiatynig.
Dzieci pobierajace nauki w $wigtyni i zebraly si¢ 1 zastanawialy:
»Dlaczego on czci $§wiatynne lwy?”. Wtedy dziecko, ktore stato z boku,
odpowiedziato: ,,Kiedy oczy Iwow stang si¢ czerwone, $wiat ten zginie od
fali”. Slyszac taka odpowiedz, dzieci rozesmialy sie. ,,Wystarczy je
pomalowa¢, a od razu stana si¢ czerwone. Ale przeciez to niemozliwe,
zeby to spowodowato zaglade §wiata!”. | pomalowaty [oczy Iwow].
Kiedy Pappa Maruji jak zwykle przyszedt do $wiatyni, zobaczyt czerwone
lwie oczy i przerazit si¢. Usadzit we wczesniej przygotowanej dlubance
szescioro swoich dzieci, a jednego z syndéw niestety zostawit, jako ze byt
chromy. Wkrotce po tym nadeszta wielka fala, jakiej $wiat nie widziat, i w
mgnieniu oka wszedzie rozposcierata si¢ tafla morza. Prawy lew §wiatynny
pedzil po wodzie, unoszac na plecach uratowanego syna, ktory nie zdazyt
wsigs¢ do todki. W trzy godziny po zmroku [wszyscy, ktorzy wsiedli do
todzi] byli juz bezpieczni na wyspie Ariou®. Wtedy tez przybyt lew z
synem na plecach. Miriady ludzi, ktérzy potoneli w falach, spadly do
Benbd, pickta Poprzedniego Swiata.

O tym jak Deusu oddzielil od siebie Ommi* na ratunek czlowiekowi.
Rag Nz B2 5 250 S A

Deusu ningen o tasuke tame, Ommi wo wakesasetamau koto

Siedmioro z ludzi*, ktorzy przezyli, obrato te wyspe na swoja siedzibe.
Jako ze nie bylo rozréznienia, kto jest stanu wolnego, a kto nie, kobiety na
znak zamazpdjscia zaczely goli¢ brwi i czernié zeby’'. I taki jest poczatek

4 Z port. pappa 11X “papiez’; imie nawiazuje do papieza i $wiadczy o jego wysokiej pozycji.
Ukryci chrzescijanie wiedzieli, ze glowa kosciota katolickiego jest rezydujacy w Rzymie papiez.
Zrédlostow imienia Maruji AL U nieznany. Posta¢ stanowi najwyrazniej odpowiednik Noego.

4 Kamienne wizerunki Iwéw stawiano przed bramami $wiatyn shintoistycznych w celu obrony
przed ztymi mocami.

4T'W Japonii istnial system szk6t przy éwiatyniach buddyjskich.

®W oryg. jap.: Arioujima & ¥ ¥ .5} 2r6dtéstéw nieznany, mozliwe znaczenie: ‘pewna wyspa’.
YW oryg. jap.: 15 Jeden z tytutéw Jezusa. Dost. ‘§wigte ciato’.

5% Pochodzenie nieznane. Por.: Rdz 7,2-4.

°! Proba wyjasnienia praktykowanego na terenie Japonii do poczatkéw XX wieku zwyczaju
czernienia zgbow przez zamezne kobiety.
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tego zwyczaju. Ludzie zaczeli sie mnozy¢ i ci, co si¢ urodzili, a potem
umarli, wszyscy tak samo spadali do Benbo. Deusu, ktéry miat lito$¢ nad
nimi, zwrocit si¢ do aniola: ,,Aniele, c6z mam czyni¢?” 2 Aniol
odpowiedziat: ,,Deusu, jesli podzielitby$ swoje $Swigte ciato, na pewno
statoby si¢ to droga do ratunku [ludzkosci]”. 1 tak tez Deusu uczynit i
oddzielit od siebie syna Hiriosama> . Deusu wyslal aniola zwanego
Sangamur5ya > do Swiata Nizszego jako postanca. Po nim zstapit
Sanjuwan’ — chrzciciel i w $rodku dsmego miesiaca zamieszkat w ciele
$wigtej Izaberuny™.

Izaberuna urodzita go w wieku piecdziesieciu trzech lat>’, w potowie
piatego miesiaca. Pieédziesiat trzy czesci modlitwy rozancowej wzigly si¢
wilasnie od jej wieku.

W kraju Roson™® zyt krol Sanzenzejusu®. W tym samym kraju zyla
réwniez dziewczyna z gminu imieniem Maruya®. Od si6dmego roku zycia
poswiecata si¢ nauce, a w wieku lat dwunastu®! posiadata juz duza wiedzg.
Weciaz rozmyslata nad swiatem, co czynié, urodziwszy sie cztowiekiem, by
zosta¢ zbawionym w nastepnym $wiecie. Gdy tak bez wytchnienia
po$wiecata czas [tym rozmyslaniom], dziw nad dziwy®, z nieba zstapit
aniot, od ktorego otrzymata objawienie: ,,Jesli wybierzesz zycie bez meza i
bedziesz praktykowata biruzen™, natychmiast uzyskasz pomoc”. Maruya
rozradowata sie, padia na ziemie, i oddata czes¢. Z tego czasu bierze si¢
$piewanie ,,modlitwy dwunastu”®.

2 Fragment ten pokazuje, iz w pojeciu ukrytych chrzescijan Bég nie byt wszechmogacy. Jeden z
watkow heretyckich obecnych w tresci manuskryptu.

3'W oryg. jap.: hiriosama O~V 338§, z port. filho, ‘syn’. Sama to przyrostek honoryfikatywny.
W oryg. jap.: & A3Ee V) K0, z port. Sdo Gabriel, ‘archaniot Gabriel”.

%, W. oryg. jap.: = Lwpio A, z port. Sdo Jodo, *$w. Jan (Chrzciciel).

3, W oryg. jap.: SATWE X572, 7 port. Santa Izabelina, ‘$w. Elzbieta’.

37 Biblia nie podaje doktadnego wieku Elzbiety w momencie narodzin $w. Jana..

* W oryg. jap.. 5% A Od port. Luzon, nazwy jednej z wysp Achipelagu Filipinskiego.
Przemawia za tym takze wymowa sylaby ru jako ro w dialekcie z Kurozaki.

* W oryg. jap.: & A A 1T, dost. ‘Swigty Jezus’.

% W oryg. jap.: AL=°"Maria Panna’.

' W tradycji zydowskiej osiagnigcie wieku dwunastu lat oznaczalo dojrzatosé religijna. W
apokryfach dotyczacych dziecinstwa Marii Panny istniejg wzmianki o tym, ze $wigte dziewice -
kaptanki przebywaty w swiatyni do osiagnigcia wieku lat dwunastu. Por.: Starowieyski, Marek, op.
cit., s. 275, przyp. 98.

S2W oryg. jap.: fushigiva 5 L <.

53: W oryg. jap.: 0% A ‘Dziewictwo’, od port. virgem, ‘dziewica’.

% W oryg. jap. jiamihen no orassho -+ — -~ A Dl & > B . Pozostalo$¢ po nauczaniu
franciszkanéw na terenie Kurozaki, polegajaca na dwunastokrotnym odmawianiu Ave Maria w
Wigili¢ Bozego Narodzenia. Nawiazanie do dwunastu wiosen Maruyi.
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W tym czasie krdl kraju Roson szukat dla siebie zony, jednak nie mogt
znalez¢ odpowiedniej kobiety. Dlatego ucieszyl sig, kiedy ustyszal o
zyjacej w jego kraju Maruyi i natychmiast postal po nig stugi. Rodzice,
kiedy przekazano im wole krdla, zgodzili si¢, méwiac: ,,Niech si¢ stanie
wedle krolewskiego stowa”. Ale Maruya wcale si¢ nie zgadzata. Studzy nie
mogli jednak przysta¢ na jej odmowe, zabrali jg sita i postawili przed
obliczem krola.

Krél na jej widok uradowat si¢ wielce i powiedzial: ,, Twdj urok
przewyzsza to, co o tobie mowili. Odtad badz mi postuszna jako zona”.
[Maruya odspar}a:] »Rozumiem twoje intencje, ale ze wzgledu na mdj
wielki $lub® nie wolno mi czynié niczego, co zbrukatoby moje cialo”.
Krél, ustyszawszy to, odpowiedzial: ,,Spelni¢ kazde twoje zyczenie,
jakkolwiek wielkie by ono nie bylo. Zostan moja Zona!”. Maruya
odpowiedziata: , Krolewska ranga nie przewyzsza mojej i jest chwatq tylko
na tym $wiecie. Ten $wiat jest tylko chwilowym schronieniem. Tylko
zbawienie w $wiecie przysztym jest wazne”.

Krél ustyszawszy, odpowiedziat: ,,Jakaz jest twoja ranga, glupia kobieto?
Ja mam range krola! Patrzze, co ci chce pokazac¢!”. Na te stowa
wyniesiono ze skarbca wszelkie kosztownosci: nieprzeliczone ilosci ztota,
srebra i ryzu, a ponadto zlotéy brokat, brokat z Shujiang®®, bele szkartatnego
jedwabiu o dtugosci 10 ken®’, korale, lazurytowe kadzielnice, przedmioty z
agatu i bursztynu, stolik wysadzany klejnotami, pachnacy aloesem i
pizmem. ,,Bedziesz mieszkata w patacach peilnych zlota i srebra, a takze
dam ci to wszystko, gdy poddasz sie woli mego serca” — powiedziat krél,
ale Maruya nawet nie spojrzata na skarby. ,,To wszystko jest skarbem tylko
tutaj. Gdy si¢ je zuzyje, nie ma z nich zadnej korzysci. A teraz pozwol, ze
pokaze moja sztuke”. Powiedziawszy to, zwrdcita si¢ ku niebu, zlaczyla
dlonie i prosita w sercu: ,,Okaz [Panie] cud!”. I gdy tak si¢ modlita, jej
zyczenie dotarto do niebios i po chwili pojawita si¢ przed nig swigta spyza.
Na ten widok wszyscy obecni, od kréla poczynajac, zdziwili si¢ wielce.
Krél, bedac pod wrazeniem, powiedziat ,,C6z za dziwy! Chce zobaczyc
wiecej!”. Maruya postusznie ponownie zwrdcita swa prosbe ku niebu. I oto,
mimo iz byt szésty miesiac — $rodek lata — dziw nad dziwy, nagle niebo
pokryto si¢ chmurami i zaczat padaé $nieg i w mgnieniu oka zebrata si¢

% W oryg. jap.: hongan AJE, termin buddyjski oznaczajacy przyrzeczenie sktadane przez
bodhisattwe w trakcie praktyki.

W oryg. jap.: shokkc no nishiki %7T.0>8. Tkanina wyrabiana w Chinach za czaséw dynastii
Ming (ok. 1368-1644), popularny towar importowany takze w Japonii.

7' W oryg. jap.: [ Jednostka diugosci, 1,818 m.
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warstwa gruba na kilka stop®. Ciata krola i wszystkich dworzan skostniaty
tak, ze nie mogli otworzy¢ oczu ani ust i stali w oslupieniu. W tym czasie
Dziewica Maruya wskoczyta do kwietnego pojazdu® przystanego z nieba i
tak wstapita do Swietego Wyzszego Nieba.

Smier¢ krola kraju Roson
e BLE T FAE LR

Roson kuni tei’d shikyo no koto

Kiedy $nieg przestat juz padac, krél poczut sig, jakby przebudzit si¢ ze snu.
Wotat: ,,Dokad odeszta Maruya? Maruyo, Maruyo!”. Ale jako ze Maruya
wstapita juz do Nieba, nie mial mu kto odpowiedzie¢. Krol, ptonac z
mitosci, cierpiat bolesne meki, az w koncu umart.

Maruya natychmiast stangta przed obliczem Deusu, a ten widzac ja,
zapytat: ,,Dziewico Maruyo, jak tu przybylas?”. Maruya, ustyszawszy to,
opowiedziata Deusu, co jej sie przydarzylo. Bardzo ucieszyl si¢ na to
Deusu: ,,No prosze, prosze, dobrze ze tu jestes’”’. Nadamy ci range”. I tak
Deusu nadat Maruyi imie Swietej Maruyi Snieznej’”', po czym odestat ja z
niebios do jej domu.

W tym czasie, kiedy czytala ksiegi’>, na kartach pojawily si¢ znaki
moéwiace ,,Pan zstapi z niebios”. Rozmyslajac, gdzie ma zstapi¢, Maruya
czekata. I w tym momencie [Pan] kazal zstapi¢ z niebios archaniotowi
imieniem Sangamuriya. Ten, ukleknawszy przed Swieta Maruya Dziewica,
przemowit: ,,Pan zstapit z niebios. Czy uzyczysz mu swojego chtodnego i
czystego ciala na mieszkanie?”. Maruya odpowiedziata: ,,Wlasnie
rozmyslatam, gdzie tez Pan moze zstapié, a on przybyt tutaj”. I radujac si¢
ogromnie, wyrazita zgode: ,,Niech si¢ stanie wedtug twego stowa”. ,,Stanie
si¢ to w potowie drugiego miesiaca. BadZz pozdrowiona” — zakonczyt
Sangamuriya i powrdcit do nieba.

Gdy nadeszta potowa drugiego miesiaca, Maruya rozmyslala, czy czas juz
nastat, i cierpliwie czekata. Tegoz wieczora zstapit [Pan] pod postacig

8 W oryg. jap.: shaku . Japofiska jednostka miary, ok. 33 cm.

% W oryg. jap.: hanaguruma 18, Pochodzenie nieznane.

W oryg. jap.: satesate, yoku mo kitari. S CETEL b &720,

"W oryg. jap. Yuki no Maruya %5 D IR, Mozliwe rowniez powiazania z legenda dotyczaca
budowy kosciola Santa Maria Maggiore, jednej z bazylik papieskich, znajdujacego si¢ na
rzymskim wzgdérzu Eskwilin. Wedle legendy, ko$ciot mial zosta¢ zbudowany w miejscu
zalegajacego mimo lata $niegu.

™ Nie wiadomo, o jakie ksiegi moze tu chodzi¢.
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motyla i przysiadt na twarzy Dziewicy Maruyi. Nadal jej imi¢ Swictej
Maruyi Korddo”?, co znaczy ,,ukoronowana”, i wleciat jej do ust. I od razu
stala si¢ brzemienna.

Kiedy mingty cztery miesiace, Maruya przybrata na wadze i pomyslata, ze
Izaberuna, réwniez brzemienna, jest w ostatnim miesigcu [ciazy] i ze musi
by¢ jej cigzko. Wyruszyta wigc si¢ z nig spotka¢. Rowniez Izaberuna
myslata, ze brzemienna Maruya moze by¢ bardziej oci¢zata niz ona sama i
wyruszyla, aby odwiedzi¢ Maruye’”.

Obie wyruszyly w droge i spotkaty si¢ w miejscu, gdzie ptynie rzeka Abe”.
Zobaczywszy Maruye, Izaberuna padta przed nia na ziemig, ztaczyta rece i
powiedziata: ,,O Maruyo, petna taski, tobie oddaj¢ pokton. Pan jest z tobg i
blogostawiona jestes migdzy niewiastami. Chwatla Jis@isu, ktory przebywa
w twoim tonie.”

Maruya, styszac to, odpowiedziata: ,,Ojciec nasz, ktory$ jest w niebie,
Swigte jest twoje imig¢. | kiedy przybedzie, niech bedzie w niebie jak i na
ziemi. Z nieba nasze codzienne pozywienie”.

Ommi [bedac] w tonie Maruyi ustyszal stowa obu kobiet i po swoim
narodzeniu ustanowit dwie modlitwy: ,blogostawionas migdzy
niewiastami” i ,,ktorys$ jest w niebie” % i odmawiat je. Poza tym, dlatego
ze powstaty one nad rzeka Abe, jedng z nich nazywamy ,,Abe Maruya”.
Nad wodami rzeki Abe Maruya i [zaberuna rozmawiaty o ré6znych swoich
sprawach, po czym pozegnaty si¢ i wrocity do swoich doméw.

Cierpienia $wigtej Maruyi
S AT D5

Santa Maruya gokannan no koto

Kiedy Santa Maruya wrocila, jej rodzice spostrzegli, ze jest brzemienna i
wybuchneli wielkim gniewem. Powiedzieli jej: ,, Ty, ktora odmodwitas
krolowi, nosisz teraz dziecko jakiego$ mezczyzny. Nie mozemy si¢ na to
zgodzi¢. Gdyby ta wiadomos¢ doszta do uszu kréla, rdwniez my, twoi
rodzice, byliby$Smy zgubieni. Nawet na chwile nie mozesz przestapi¢ progu

W oryg. jap.: = 5 9 ¥, z port. coroa, ‘korona’.

W Biblii to Maria Panna udaje si¢ do domu Elzbiety. Por. £k 1, 39-56.

> W oryg. jap.: ®3JI|. Nazwa rzeki, nad ktora spotkaly si¢ Maruya i Izaberuna, nawiazujaca tu
do pierwszych stow modlitwy Ave Maria (w wymowie japonskiej: Abe Maruya).

76 Jap. konchiri no garassa ZhH ) DN HDX, ten ni mashimasu RKIZE L £ T, pierwsze
wersy modlitw ,,Zdrowas Mario” i,,0jcze nasz”.
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tego domu. A teraz czym predzej idz precz!”. Karcili ja, trzesac sie ze
ztosci.

Nie majac wyboru, Maruya opuscita dom swoich rodzicéw i biakala si¢ to
tu, to tam’’, $piac w polach i w gérach, zatrzymywata si¢ pod domami
obcych i przezywata nieporownywalne do niczego cierpienia. W koncu w
polowie miesiaca jedenastego dotarta do kraju Beren’®.

Snieg padat wtedy nieprzerwanie, wiec Maruya, szukajac schronienia,
ukryta si¢ w szopie wsrod krow i koni. Skuliwszy sie, starala si¢ wytrwaé
mimo zimna. Okoto 6smej wieczorem przystapita do postu, a okoto
pénocy urodzita. [Narodzonym dzieckiem] byt czcigodny Ommi.

I tak Ommi marzt, wigc krowy i konie ogrzewaly go swoim oddechem,
dzigki czemu przetrwal zimno. W zlobie Maruya urzadzita mu pierwsza
kapiel. By upamigtni¢ dobro, jakie Maruya otrzymata od krow i koni, w
$rody nie spozywa si¢ ani miesa, ani drobiu’’

Kiedy nadszedt $wit, zona wiasciciela weszta do obory. ,,Ze tez urodzitas w
takim marnym miejscu. Prosze, wejdz do mojego domu” — powiedziata i
wzigta Maruye ze soba, zaopiekowata si¢ nig i dbata o nig jak umiata.

W trzecim dniu Maruya poprosita o zagotowanie wody na kapiel. Po
kapieli powiedziata do zony wiasciciela: ,,Niechze i two] syn weZmie
kapiel w tej wodzie”. ,,Dzigkuj¢ za troskg¢ — odpowiedziala ta — ale mdj syn
cierpi na trad, a jego zycie wisi na wlosku, tak wigc wybacz mi, prosze”.
Jednak kiedy po naleganiach [Maruyi] wykapano chlopca w tej wodzie,
trad natychmiast ustapit i przedtuzyto si¢ zycie chtopca®.

Kiedy mingto osiem dni, [Ommi] ze wzgledu na mitos$¢ do tego $wiata i
przywiazanie dof zostal obrzezany®', a kiedy z rany poplynela krew,
$wigta Maruya przerazita si¢ wielce tego widoku i przypadiszy [do syna]
ptakata.

Wkrétce Mento, wiadca kraju Tsuruko, Kasuparu, wladca kraju Meshiko i
Bautozaru, whadca kraju Furanku®’, otrzymawszy objawienie, wyruszyli w

""'W oryg. jap.: soko ni tatazumi, kashiko ni mayoi % 1o 7o TR, L ZICE L.

® W oryg. jap.: ¥ A, z port. Belem, ‘Betlejem’.

7 Jeden z wielu dni postnych w kalendarzu ukrytych chrzeécijan.

80 Uzdrawiajaca moc wody z kapieli Jezusa jest czgstym motywem w ewangeliach apokryficznych
opisujacych jego dziecinstwo. Przyktady mozna odnalezé w Ewangelii dziecinstwa arabskiej
w rozdziatach 17 i 18, gdzie dzigki wodzie z kapieli Jezusa wyleczeni z tradu sa najpierw corka
gospodarzy, a nastepnie syn wladey, u ktorego Swieta Rodzina zatrzymata si¢ w drodze do Egiptu.
Por. Starowieyski, Marek, op. cit., s. 417.

81 W oryg. jap.: shirokushisan L % < L & A, z port. circumsdo. Por.: £k 2, 21.

82 Odpowiednicy Trzech Medrcéw ze Wschodu. Wersje japonskie imion odpowiadaja ustalonym
przez tradycje Kosciola: Ments ¥/ C 5 : “‘Melchior’, Gasuparu 733X % : ‘Kacper’ oraz
Bautozaru 1X5 & X 5: ‘Baltazar’. Manuskrypt podaje takze nazwy krajow z ktorych przybyli:
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droge. Cho¢ kazdy wyruszyt z innego miejsca i szedl inna droga, w
cudowny sposob wszystkie trzy drogi przeciely sie¢ w jednym miejscu,
gdzie krolowie spotkali si¢ i razem kontynuowali wedrowke. Majac
Gwiazdg za przewodnika, dotarli do kraju Beren. A wladca tego kraju byt
Yorotetsu®. Trzej [krolowie] dowiedzieli sie, gdzie on przebywa, i udali
si¢ tam. Przystapili do niego, mowiac: ,,OtrzymaliSmy przepowiednig, ze w
tym kraju narodzit si¢ z Nieba Pan. Oto jesteSmy. Wskaz nam [miejsce,
gdzie on przebywa]”. Yorotetsu odpowiedziat: ,,Dotad nie styszatem tej
nowiny”, na co trzej rzekli: ,,Yordtetsu tez winien pdj$¢ z nami uczci¢ Go”.
,Nie, nie, mnie si¢ nie godzi, prosze, idzcie wy” — odpart Yordtetsu. I tak
trzej poszli razem, a gdy wyszli, ku swojemu strapieniu, nie zobaczyli
Gwiazdy.

»Szkoda, [ze wstapiliSmy do tego miejsca]. Dlatego, ze to uczyniliSmy, tak
si¢ stato”. I wszyscy trzej zwrdcli si¢ do nieba, ztozyli dtonie i prosili:
,»Prosimy, daj nam $wiatlo!”. Nagle pojawila si¢ przed ich oczyma
Gwiazda, tak wyrazna, jakby mozna byto dosiegna¢ jej reka. I tak, $pieszac
si¢, natychmiast dotarli na miejsce [gdzie byt Ommi] i oddali mu czesé. A
bylo to dnia trzynastego po narodzinach®.

Pan zapytal: ,Skad przybywacie?” ¥ . Trzej odpowiedzieli: ,,Gdy
zobaczyliSmy Gwiazde wskazujaca nam drogg do Ciebie, Panie, bez
zastanowienia przybyliSmy”.

Pan rzekt: ,,Droga, ktora tu przybyliscie, jest droga ztych ludzi. I dlatego
teraz zniknie, a z tego miejsca wyprowadze nowe trzy drogi, ktérymi
wrocicie”. Wtedy padli na twarze, czekajac. 1 natychmiast pojawita si¢
tecza™, rodzielila si¢ na trzy wstegi i tak kazdy z trzech otrzymat droge ,
ktdéra wrocit do swojego kraju.

I tak krol kraju Beren Yorotetsu przywotal do siebie swoje zaufane stugi
Ponsha i Piroto® i powiedzial: ,,W moim kraju, [zstapiwszy] z Nieba,
narodzil si¢ Pan i jezeli tak to zostawig, to w mgnieniu oka krélestwo
zostanie mi odebrane. Wtedy [wszyscy], poczawszy ode mnie, a na was

Tsuruko > % Z: ‘Turcja’, Meshiko ¥ L Z: ‘Meksyk’ i Furanko 5% /v Z: ‘Francja’. Manuskrypt
nie zachowuje przy tym tradycyjnej kolejnosci imion medrcow. Por.: Mt 2, 1-12.

8 W oryg. jap.: £ 5 9 T2, ztac. Herodes, ‘Herod’.

W kalendarzu koscielnym 13 dni dzieli Boze Narodzenie od Epifanii.

8 Podobnie jak w syryjskiej Opowiesci o Magach, Jezus potrafi méwié, mimo iz jest
noworodkiem. Por. Starowieyski, Marek, op. cit., s. 371: ,,Dziecko chwalebne otworzyto swe usta i
rzekto”.

8 W oryg. jap.: ten no tsuribashi K D #14G: ‘niebianiski most’.

¥ W oryg. jap.: 1A LR i 85 9 &, z tac. Pontius Pilatus, ‘Poncjusz Pitat’. Tu Poncjusz i Pitat
to dwie osoby.
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skonczywszy, staniemy si¢ wltoczggami. Co radzicie?”. Studzy zapytali:
»Kimze on jest?”. Krol odrzekt: ,,To dziecko, od ktorego narodzenia nie
uptynelo jeszcze czternascie lub pigtnascie nocy”. Studzy powiedzieli:
,Nie ma potrzeby lekaé sie tego szczeniaka®. Pojdziemy i wycisniemy z
niego zycie. Uspokdj swe serce, panie”. | szybko oddalili si¢, ale nie znali
drogi. Przemierzali pola i gory, przeprawiali si¢ przez rzeki i szukali po
wioskach i domach, nie pomijajac nawet jednego domostwa.

Kiedy Ommi dowiedziat si¢ o tym, postanowit uciec wraz z Santa Maruya,
co zaiste bylo najlepszym rozwiazaniem. Gdy uszli juz troche drogi i
dotarli w pewne miejsce, napotkali duza grupe siewcow™. ,Mam do was
prosbe. Gdyby ci, ktorzy idq za mna, zapytali o mnie, powiedzcie, Ze
przechodzitem tedy w czasie siewu” — poprosit [Ommi]. A siewcy
odpowiedzieli mu: ,, Teraz, kiedy siejemy, powiedzenie, ze$ przeszedt tedy
w czasie siewu, jest dziwne”, i rozesmieli si¢. A pszenica przez nich
zasiana juz nigdy nie wzeszla.

W innym miejscu réwniez napotkali siewcdw i gdy poprosili ich tak, jak to
uczynili wczesniej, siewcy odpowiedzieli: ,,Dobrze, powiemy tak, jak
chcesz”, i przychylili si¢ do prosby. Pan ucieszyt si¢ bardzo i pomyslat:
,Niech to zboze zaraz wyda plon!”, po czym odszedt [wraz z Maruya].
Chwile potem nabiegli goniacy i1 zapytali: ,,Hej, wy, siewcy, nie
przechodzito tedy dwoje uciekinierow?”. Siewcy zas odpowiedzieli: ,, Tak.
Przechodzili tgdy w czasie siewu”. A gdy spojrzeli na pszenice, ta nabrata
juz koloru i wydata plon. Ustyszawszy [co powiedzieli siewcy], goniacy
zawrdcili rozczarowani. Dwoje uciekinierow oyo)us'cilo juz niebezpieczne
tereny i przybyto nad wielka rzeke Bauchisumd’". Spotkali tam Sanjuwana
i zapytali go: ,,.Dokad idziesz?”. On odpowiedziat: ,,Przed siedmioma
miesigcami narodzitem sig¢, aby daé chrzest Panu”. Ommi, ucieszywszy sig,
poprosit: ,,W taki razie ochrzcij mnie woda z tej rzeki”. Od tamtej chwili
Ommiego czci si¢ pod imieniem Jiyusukirihito’ . Czyz to nie pigkne imig
[chrzcielne]?

Aby pomoéc grzesznikom na tamtym $wiecie, [Jiyusukirihito] rozkazat
wodom rzeki rodzieli¢ si¢ na czterdziesci tysiecy odndg. Kazdy, kto zostat
ochrzczony woda z koryta tej rzeki, na pewno dostapi rozkoszy raju’”.

8 W oryg. jap.: konokogaki F1-fifk H.

¥ Por. J 4,35; Mt 21, 22.

P W oryg. jap.: 1E 9 H3 b 5, z port. bauchismo, *chrzest*. Biblijny Jordan.
LW oryg. jap.: Uw 3 % 0 A *Jezus Chrystus’.

92

“Por.J 7, 38.
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Nastepnie przybyli do mie(;'sca zwanego Taboro. A bylo to dnia
czterdziestego po narodzinach’.

Z niebios Deusu wezwal Ommiego do siebie ze Swiata Nizszego. I tak
wstapit do nieba Ommi, i spotkat si¢ [z Bogiem] twarza w twarz. Deusu,
chcac nada¢ Ommiemu range, przekazal mu korone dla niego
przygotowana, a ten natozyt ja i zstapiwszy z nieba zszedt z Taboro.

Wtedy to stat si¢ kaptanem’ i od tego czasu przebywal w pawilonie w
lesie Zezemaruya’. Stalo si¢ to w pigédziesiatym dniu od narodzenia.

W tym dniu, kiedy Ommi zaczynat nauki, z nieba zstapity Sagaramento’® i
nauczaly go przez siedem dni i siedem nocy. Po tym czasie, kiedy juz
zyskat bieglos¢, wstapity [one] z powrotem do nieba. Ommi kontynuowat
nauke do wieku lat dwunastu

Pi¢¢ modlitw poranka”
T RO 5 OFTDF

Asagokajo no orassho no koto

Przez te dwanascie lat matka Santa Maruya zbierata pajecze nici i
utkawszy z nich niebianska szate, przebrata w nia Ommiego.

W pewnym miejscu, zwanym $wiatynia Baran’’, zyl czlowiek zwany
Gakujiuranloo. Ommi ustyszal, ze ten czlowiek biegly jest w naukach i ze
czyta Sutre Issai'”'. 1 zapragnal Ommi kontynuowaé tam swoje nauki,
wyruszyl jak na skrzydtach do $wiatyni'®. Matka Santa Maruya szukata

% Liczbe t¢ mozna odnies¢ do czterdziestodniowego postu Jezusa na pustyni. Jap. Taboro 7= 1% 5,
‘Goéra Tabor, gora przemienienia’. Por. Mt 17, 1-9; Mk 9, 28-36; 2 P 1, 16.
W oryg. jap.: gohotai H)VEAR, skr.: upadhyaya: poczatkowo tytut mistrzowski, pozniej tytut
honorowy nauczycieli buddyjskich.
% W oryg. jap.: B8 4L=°. Najprawdopodobniej chodzi o odpowiednik ogrodu oliwnego Getsmani,
od port. Getsémani (hebr. Gat Szemanim).
%W oryg. jap.:. S35 &5, z port.: sacramento, ‘sakramenty’, tu poddane personifiikacji,
zstgpuja na ziemi¢ jako byty niebianskie.
%7 Por. przyp. 61.
* Oryg. jap. asagokajo no orassho, Wi . D & DFT. Pigé tajemnic radosnych modlitwy
rozancowej.
%W oryg. jap. Barando 1¥ % /u%E. Pochodzenie nieznane.Prawdopodobne pochodzenie od fac.
basilica, ‘bazylika’.
' W oryg. jap.: Gakujiuran 73< U9 5 A
"T'W oryg. jap.: issaikys —8I#%, dost. “wszystkie sutry’ — kanon pism buddyjskich.
"W oryg. jap.: Barando ni zo, tobasetamau. /%5 /v £ HIZE, LIEETE .
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syna przez trzy dni i trzy noce'”, az znalazta go w Swiatyni Baran i wtedy
to powstalo pig¢ radosnych modlitw poranka.

Gakujiuran zasiadt na krzesle'™ i objasniat wiele spraw, miedzy innymi:
»Jezeli bedziesz powtarzal formule «czes¢ Buddzie Amidzie», bez
watpienia staniesz si¢ buddg w Pelni Szczqs’cia”los.

Ommi, sluchajac tego, zapytat: ,,Jakie jest to miejsce, do ktorego idzie si¢
po sSmierci recytujac te¢ formute?”. Gakujuran odpart: ,,Bez watpienia
cztowiek po $mierci bedzie w ciemnosci, a kiedy tylko wsiadzie na statek
przysiggi Buddy 106, grzesznicy spadna do piekta, a prawi udadza si¢ do
Petni Szczgscia”. Ommi zapytal: ,,A gdzie jest ta Petnia Szczescia?”, na co
Gakujuran odpowiedziat: , . Jezeli wsiadziesz na statek przysiggi Buddy, bez
watpienia dostaniesz si¢ do Pelni Szcze$cia”. Ommi odrzekt na to:
»Powtarzasz tylko «bez watpienia». Nie moge ci¢ zrozumie¢. Chce
ustysze¢ o powstaniu nieba i ziemi, slonca i ksigzyca, czlowieka i
wszelkiej rzeczy”. Gakujuran odrzekt: ,,Co ty o tym wiesz, miodziku ze
zbyt dhugim jezykiem? '”’”. Ommi, postyszawszy [to], odpart: ,,Wiem
sporo i opowiem ci”. Na te stowa Gakujuran zszedt z krzesta i zaprosit na
nie Ommiego.

Ommi opowiedziat, ze jak wysokos¢ nieba 1 glgbokos¢ ziemi,
niezmierzony ' jest — znany jako Budda — Pan niebios Deusu.'”. To
Budda dajacy ludziom zbawienie na tamtym $wiecie. Ten Budda stworzyt
niebo i ziemig, stonce i ksigzyc, stworzyt raj Paraiso, i ludzi wszystkich
stworzyl ten Budda tylko swoja mys$la. Co wigcej, chociaz w godzinie
stworzenia cztowieka tchnat w niego swoj oddech i tak dokonczyt dzieta,
to nadmiar jego westchnienia zamienit si¢ w zty wiatr, ktory skupit si¢ na
wyspie Firai''’, stal si¢ huraganem i siat zniszczenie. Wysuszat roéliny i,
gdy miat przynies¢ zagtade ludzkosci, Budda z niebios zatrzymat go; przy

1% Odniesienie do biblijnego odnalezienia Jezusa w §wiatyni. Por. £k 2, 42-46.

1% Okresla to wysoka pozycje Gakujurana jako kaptana, gdyz krzesel uzywali mistrzowie
buddyjscy w trakcie wyglaszania nauk.

15 W oryg. jap.: gokuraku §3, skr. Sukhavati, dost. ‘Petnia Szczgécia’, ‘Czysta Kraina Amidy’.
" W oryg. jap.: guzei no fune 5L D}, buddyjski termin oznaczajacy przemozne zyczenie
Buddy Amidy, aby swoim dziataniami, niczym todzia, dowiez¢ ludzi do Petni Szczgscia.

"W oryg. jap.: zuibun katarikikasen 3N AT D E e A

' W oryg. jap.: hachiman’yojivé J\ 77 4 B X 5 . Najprawdopodobniej nawiazanie do
buddyjskiego terminu jap. hachimanshisen, )\ 73 V4T, oznaczajacego ‘wielkg ilo$¢’.

19 przedstawienie Buddy jako wcielenia Boga.

" Jap. Firaishima 5 5 35, mozliwe nawiazanie do mitycznej chinskiej gory Horai 33K,
czasem opisywanej roOwniez jako wyspa lub kraina na wschodzie zamieszkana przez medrcow.
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czym zdazyt juz postapi¢ ze zniszczeniem siedemdziesiat pieé mil
naprzod''"”.

Uslyszawszy to, dwunastu uczniéw ''> Gakujiurana powiedzialo: ,,My,
ktorzy nazywamy Gakujurana mistrzem, chcemy poznaé przyczyny rzeczy.
Nazywamy Gakujurana mistrzem, zeby poznac¢ te sprawy. Od dzisiaj,
Ommi, uczyn nas swoimi uczniami!”. Ommi wystuchal ich prosby i
powiedzial: ,,Dobrze, niech si¢ stanie podlug waszego zyczenia”. I ochrzcit
dwunastu, skladajac obietnice mistrza i ucznia'. Po czym udat si¢ do
$wiatyni, gdzie udzielat chrztu i spowiadatl rzesze ludzi, ktorzy z
okrzykami: ,,Ja takze [chce by¢ ochrzeczony]!”, przybywali do swiatyni.
Widzac to, Gakujuran postanowit takze zosta¢ uczniem Ommi i czci¢ go
jako mistrza. Nastgpnie, kiedy zostalo powiedziane, Zze nie ma juz
zastosowania dla tych pism i nalezy je wszystkie wyrzuci¢, Gakujuran
rzekt: ,,To jest bardzo wazna Sutra Issai'’*”. Gdy tak rozprawiali i nie
mogli doj$¢ do porozumienia, Ommi rzekt: ,,Zobaczmy, ktére z tych pism
jest prawdziwe. Potézmy te pisma na wadze: to jedno na jednej szali, a
twoich wiele na drugiej”. A gdy spojrzeli na wage, wszystkie inne pisma
byty lekkie, a to jedno cigzkie, i widaé¢ byto duza roznice w odchyleniu
szal. Widzac to, Gakujuran nie mogt si¢ juz spierac i poprosit o chrzest.
Pézniej Gakujuran powiedziat: , Teraz Yordtetsu nasila poszukiwania
ciebie, Ommi. Zostaw $wiatynie 1 pisma tak, jak sa, i ochrzcij [mnie]”. Tak
proszony, Ommi udzielit mu chrztu, zebral dwunastu uczniow i wyruszyt
do kraju Roma'".

W kraju Roma stworzyt wyktadana srebrem i zlotem, roztaczajacq blask
$wiatynie. Tak powstata §wiatynia Santa Ekirenjia''®. Z tej $wiatyni glosit
naukg¢ o zbawieniu ludzi na tamtym swiecie.

1

Yorotetsu z Beren i poszukiwania w calym Kkraju
NNADEE S DB EPSRT 55

Beren no kuni Yorotetsu, kunichii ginmi suru koto

! Tap. i B.. Jednostka odleglosci odpowiadajaca 3,9273 km. Por. Ap 14, 20.

"2 Odniesienie do dwunastu apostotow.

'3 Znaczenie niejasne. W oryg. jap.: shitei no yakusoku zo, nasarekeru Fligh OFIH L2 St 5.
14 Por. przypis 101.

5 W oryg. jap.: 5 9 F ‘Rzym’, z lac., port. Roma.

YW oryg. jap: 7 B E N A LD, z port. Santa Igreja, ‘Koscidt Swiety’, tutaj
przedstawiony dostownie jako majestatyczny budynek.
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Krél Yorotetsu w poszukiwaniu Pana Ommi przeczesywal ziemig i
wpatrywat si¢ w niebo, ale cho¢ wszedzie wypytywat, nie wiedziat, gdzie
on jest. Z tego powodu, obawiajac sie, ze Ommi wmieszat si¢ migdzy lud,
kazal zabi¢ wszystkie dzieci w kraju do lat czternastu, nie oszczedzajac
nikogo''’. Wymordowat je wszystkie: czterdziesci cztery tysiace czterysta
czterdziesci cztery”g. Nie do wypowiedzenia w stowach jest ta strata i bol.
Wiadomos¢ ta doszta do uszu Ommiego. ,,Wigc te wszystkie dzieci stracity
zycie z mojej winy!” — pomyslat i dla ich zbawienia na tamtym $wiecie
oddat si¢ ascezie w lesie Zezemaruya. Kiedy Ommi trwal w ascezie,
przeméwit do niego Deusu: ,, Te wszystkie dzieci utracity zycie z twojej
winy. Nie moga dostapi¢ rozkoszy raju, przez co i ja nie moge zaznaé
spokoju. 1 dlatego, dla zycia lpos’mier‘mego tych dzieci, bedziesz
przesladowany umeczony i zabity' . [Ommi] pad} na ziemie i oblat sie
krwawym potem. I tak powstato pig¢ modlitw potudnia'.

Po tym wszystkim Ommi powrdcit do $wiatyni Santa Ekirenja w kraju
Roma i rozmyslat, jak to ma by¢ umeczony i zabity przez grzesznikow.
Wtedy nagle zto zalgglo si¢ w sercu jednego sposrod uczniow, zwanego
Judatsu'*!

,leraz trwaja poszukiwania Ommiego. Gdyby przekaza¢ Yorotetsu z
Beren, ze Ommi tutaj jest, dostalbym szczegolnie duza nagrode” — knut
Jadatsu.

Ommi, ktéry mogt czyta¢ w sercach ludzkich, kiedy si¢ o tym dowiedziat,
powiedzial do ucznidw: ,,Wsrdéd was dwunastu jest jeden, ktory jest mi
wrogi”. Uczniowie méwili [migdzy sobg]: ,,Nie ma tu nikogo, kto miatby
w sercu takie'? zamiary”, na co Ommi odpart: ,,Ten, kto rano zaleje swoj
ryz bulionem, jest moim wrogiem™'**.

W tym czasie serce Judatsu coraz bardziej sklaniato si¢ ku zlemu.
Wezesnie rano w $rode, tak jak zawsze, spozywszy positek,'* w pospiechu

"7 Por. Mt 2, 16.

"W jezyku japonskim cyfra 4 kojarzy si¢ ze $miercia. Liczba podawana przez manuskrypt ma
zapewne na celu obrazowa¢ ogrom okrucienstwa Yorotetsu.

1 Wedlug manuskryptu Jezus nie umiera niewinnie, ale pokutuje za $mieré pomordowanych
dzieci, co przeczy mesjaniskiej misji przedstwionej w Biblii. Por. Lk 22, 39-46; Mt 26, 30.36-46;
Mk 14, 26. 32- 42.

20W oryg. jap.: hirugokajo no orassho BT 7 2D & -, “tajemnice bolesne’.

2! W oryg. jap.: 1722, z port. Judas: ‘Judasz Iskariota’.

'2'W oryg. jap.: sayé naru shintei no mono, hitori mo kore nashi & X 9572 5LEDO LD, — A
bHInzaL.

'Z Dostosowane do realiéw japonskich odniesienie do biblijnego aktu tamania chleba podczas
Ostatniej Wieczerzy. Por. Mt 26, 21; J 13, 26.

2 W dniu kuarta Jadatsu spozywa normalny positek, mimo iz sroda byta dla ukrytych chrzescijan
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udat sie do kraju Beren i natychmiast zobaczyt si¢ z Yorotetsu. Powiedziat
wtedy: ,,Krolu, Pan, ktorego szukasz od tak dawna, przebywa teraz jako
kaptan'®® w $wiatyni Santa Ekirenja w kraju Roma. Pojmij go predko i
skaz na $mier¢”. Ustyszawszy to, Yordtetsu uradowat si¢ bardzo.

»Nagroda bedzie podlug twojego zyczenia” — powiedzial i dal Judatsu
duzo pienigdzy.

Judatsu wziat zaptate, a w drodze powrotnej nagle jego posta¢ zaczeta sig
zmienia¢: nos mu sie wydhuzyt, a jezyk urost'*®. Zastanawiat sie, co czynié,
nic jednak nie mogt poradzi¢ i, cheae nie cheac, udat si¢ w drogg powrotna
do Santa Ekirenja.

Pozostali uczniowie zebrali si¢ i uragali Judatsu: ,,Wigc to tak, Judatsu, to
ty wydates$ mistrza, przeklety niegodziwcze, i dlatego teraz tak wygladasz”.
Judatsu nie mdgt spojrze¢ im w oczy. Porzuciwszy pieniadze przy swiatyni
wbiegt w gaszcz pobliskiego lasu i odebrat sobie zycie, powiesiwszy sig.
Przekaz o pagorku pieniedzy przy $wiatyni Santa Ekurenjia wiasnie od
tego pochodzi .

Pojmanie Ommi przez Yorotetsu
EAHIEI VI EZIY KD F

Yorotetsu yori Ommi o tori ni kuru koto

Wkrotce Yordtetsu z Beren, chcac pojma¢ Ommi, w pospiechu postat
Ponsha i Piroto do kraju Roma, przydzieliwszy im wczesniej spory oddziat
wojska.

Od razu przybyli pod swiatyni¢ Santa Ekirenjia i rozkazali Zolierzom:
,»Nie pozwolcie mu uciec”; i opasali $wiatyni¢ potrojnym kordonem
wojska.

Ommi bez cienia niepokoju zapytat: ,,Gdzie jest Judatsu?”

Odpowiedzieli mu: ,,Jiidatsu po tym, co zrobit, skarcony przez uczniow nie
mogt spojrze¢ nam w oczy i odebral sobie zycie w tamtych gorach”.
Styszac to, Ommi powiedzial: ,Juz wczesniej wiedziatem, Ze bede
umeczony i strace zycie. Jaka szkoda! Mimo ze mnie zdradzit, poméogtbym
mu, gdyby nie popetnit samobdjstwa”.

dniem postu.

' W oryg. jap.: osho F1i#, okreslenie uzywane w stosunku do mnicha buddyjskiego lub
$wieckiego wyznawcy buddyzmu.

126 Kara spotyka Jidatsu juz na ziemi i przejawia si¢ w zmianie jego wygladu, analogicznie do
metamorfozy Jusuheru w pierwszym rozdziale.

2" Odniesienie do biblijnego Pola Krwi, hebr. chegel dema. Por. Mt 12, 8.
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Wtedy wsérdéd gér wznidst si¢ ptomien W?/chodzatcy z samych czelusci
piekielnych i stal si¢ plomieniem inuherno'*. Stalo sie tak, aby oprawcy
zobaczyli pieklo. Gdy ci to ujrzeli, przelgkli si¢ wielce, ale mimo to
[spetali Ommiego i] skrepowali mu rece na plecach. Jakze strasznie byto
patrze¢, jak wyprowadzaja go z kraju Roma! Zatozyli mu sznur na szyje,
tak ze wygladal zupemie jak baranek. ,,Szybciej, idZ szybciej!” — poganiali
go i bili. ,,Glupcze!”- uderzali go kijem i prowadzili go brutalnie, i tak
zostat odprowadzony do kraju Beren.

Yordtetsu natychmiast wezwal go przed siebie, siepaczom '* za$
powiedzial: ,,Na poczatek, dobrze sie spisaliscie. Styszatem, Ze ten tutaj
potrafi czyni¢ cuda, wiec miejcie si¢ na bacznosci. Przywigzcie go do tego
kamiennego stupa”. ,,Jako rzeczesz”, powiedzieli siepacze i przywiazali
Go. Bili, zeby potama¢ Mu kosci, a kazdy pret bambusowy, ktorego
uzywali, zamieniat si¢ w drzazgi. Wkiadali mu do ust rzeczy gorzkie i
ostre w smaku'"’, a na glowe W'doczyli131 mu zelazng obrecz jak koronqm,
az krew sptywata [z niej] niczym kaskady wodospadu.

Yordtetsu powiedziat gniewnie: ,,To z jego winy zabitem rzesze dzieci i
dlatego przygotujcie podstawe o dlugos’ci trzydziestu trzech ken.
Zaciagnijcie go na wzgorze Karuwaryﬁ13 1 ukrzyzujcie”. I tak popychali
go brutalnie, a On nic nie mdg} zrobic.

Droga Pana na gére Karuwaryu
WE2 D/ 7 FRICHA TR

Onshu Karuwaryiigatake ni tsureyukitatematsuru koto

Jest wyspa zwana Sanchiishima'**. Na tej wyspie rosnie wielkie drzewo
kurésu ', a wysoko$¢ jego [pnia] wynosi sze$édziesiat sze$é ken.
Trzydziesci trzy ken od podstawy pozostawiono na przysztosé. Do tego
pozostatego drzewa zstapit z nieba Deusu i zapalit je. A ogien ten nie

18 W oryg. jap.: U\ \¥a~2% D, z port. inferno, ‘pieklto’.

12 W oryg. jap.: torite & V) F-.

" Wg Biblii: wino zaprawione gorycza (najczeéciej mirra), majace zlagodzi¢ cierpienia
ukrzyzowanego. Por. Mt 27, 34; Mk 15, 23.

BUW oryg. jap.: kanewa no kanmuri wo uchikomase BEiDO N ATe V) 2 H H 2 4.

132 W przeciwienstwie do biblijnej korony cierniowej. Por. Mt 27, 29.

3'W oryg. jap.: Karuwaryugatake % i>7& # 4k, z port. Calvario, ‘Kalwaria, Golgota’. Por. Mk
15,22.

3% W oryg. jap.: = H V. Mozliwe, iz nazwa ta pochodzi od tac. sanctissimus, ‘najswietszy’.

B W oryg. jap.: < A 9T, z port. cruz, ‘krzyz’. Drzewo krzyza traktowane jest w sposob
dostowny, jako zywa roslina.
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gasnie i jest powiedziane, ze ma plonaé az do konca swiata. Kiedy drzewo
si¢ wypali, potaczy si¢ ogien ziemski z niebieskim i w ciagu szeSciu
godzin $wiat zginie w ogniu. Straszne to zaiste'°!

Nastepnie wczesniej odciety [pien] drzewa o diugosci trzydziestu trzech
ken zostal pocigty, zrobiono z niego podstawe krzyza, ztozono Ommiemu
na ramiona i pognano go na Karuwaryd.

Po pewnym czasie spotkali studzienna o imieniu Berdnika ', ktora
pozatowata Ommiego i ulitowata si¢ nad nim, otarta go z potu i krwi i dala
mu pié, a on z ulgg pit. ,,.Dzigkuje ci, nieznajoma. Bedziesz zbawiona”,
powiedziat, i tak na pldtnie odbita si¢ postaé Ommi'*, a kobieta, uwazajac,
ze nie moze zatrzymaé plotna tylko dla siebie'”’, oddata je do $wiatyni
Santa Ekirenja. A Pana dalej poprowadzono na gor¢ Karuwaryl. Na
szczycie bylo juz dwoch ztoczyncéw skazanych na $mieré. Ommiego
przybili do krzyza duzymi gwozdziami [przechodzacymi] przez nogi i rece,
krzyz jego postawili posrodku, a dwdch ztoczyncow po jego prawej i lewej
stronie. ,,Wiele jest sposobdéw wykonywania kary $mierci, ale nie
widziatem okrutniejszego niz ten. I to wszystko przez ciebie, Panie!” —
narzekat ztoczynca z lewej. ,,Mylisz si¢ — powiedzial ten z prawej — My
jestesmy ciezkimi przestgpcami. Ommi zostat skazany, mimo ze jest bez
winy'*’. Bardzo to smutne”.

Kiedy doktadnie przyjrze¢ si¢ pochodzeniu tego ztoczyncy, okazuje sig, ze
byt to chiopiec, ktéry zostat wyleczony z tradu woda z kapieli po
narodzeniu Ommiego. W owym czasie dziwnym trafem zapadl na chorobg
zagrazajacg zyciu, ale zostal natychmiast wyleczony dzigki tej wiasnie
wodzie. Mimo to, kiedy cztowiek ten dorost, zto obudzito si¢ w jego sercu
i zostat skazany na $mierc.

Ale teraz znowu byt przy Panu w ostatnich chwilach jego zycia na krzyzu.
Bylo mu to przeznaczone

W oryg. jap.: osoroshikikana, osorubeshi osorubeshi %% A L& Mg, BELDHRLBEDHA
L

BT W oryg. jap.: ~X % 9 27>, z port.: Veronika, postaé nieobecna w Biblii, ale gleboko
zakorzeniona w tradycji ko$ciota katolickiego.

138 Apokryficzna chusta Weroniki. Przedstawiona w VL. stacji Drogi Krzyzowej.

YW Adktach Pilata Weronika jest powazana stuzka boza, ktérej pozycja niemal doréwnuje
apostotom. Poza tym jest tez powierniczka chusty, traktowanej jako relikwia. Por. Starowieyski,
Marek (red.). 2003. Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie apokryficzne. cz. II. Krakow:
Wydawnictwo WAM, s.684-685 i 699- 700.

" Ty widoczny brak konsekwencji w osadzie winy Ommiego w poréwnaniu do poprzednich
fragmentow. Por. przypis 118.

YW rozdziale 23 Ewangelii Dziecifistwa Arabskiej przedstawiona jest opowiesé o tym, kiedy w
czasie ucieczki do Egiptu $wigta rodzina przechodzi obok obozu s$piacych zbdjcéw. Jeden z nich
przekupuje towarzysza, dzigki czemu $§wigta rodzina przechodzi bezpiecznie. Wedtug apokryfu
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Pochodzenie powiedzenia: ,,Pieniadze go zaslepily”
EH&ICADL 5 5Hk0=H
Momoku kane ni me no kururu yurai no koto

I tak dzien po dniu trwaty tortury na goérze Karwaryi' . Gdy czterdziestu

szesciu'® uczniow dowiedziato si¢ o tym, zasmucili si¢ i umartwiali na
wiele sposobdw, stosowali posty, zagladali Smierci w twarz, chcac cierpie¢
tak jak Ommi. Ommi, majac to na wzgledzie, stworzyl ,,modlitwe
pasyjna”'**. Yordtetsu powiedzial: ,,Zolnierze, czym predzej wydrzyjcie
mu oddech z piersi!”. Ci wedlug rozkazu wzigli w rece nagie miecze i
poszli zrobi¢, co im kazano, ale sity opuscily ich: rgce 1 nogi mieli
niewtadne i nie zdotali Go pchnaé. W tym momencie nadszedt $lepiec.
Zoierze zawolali: ,,Slepcze, przed toba jest ukrzyzowany. Jezeli zadasz
mu $miertelne pchnigcie, otrzymasz zaptate. Co ty na to? 145 Slepiec
odpowiedziat: ,,Jesli pokazecie mi, [jak mam to uczynié], pchng”. Straznik
wyjasnit mu doktadnie, co ma robi¢'*, i starzec, mowiac: ,,zrozumiatem”,
pchnat mocno, jak mu powiedziano. Polata si¢ krew, a gdy dostata si¢
Slepcowi do oka, ten cudownie przejrzat. ,,Coz za dziwy, przeto swiat stat
si¢ jasny! Gdybym wczesniej pchnat ztoczyncg, pewnie szybciej bym
przejrzal” — powiedzial starzec. Wtedy Ommi rzekt: ,,Slepcze, nie ma dla
ciebie zbawienia na tamtym Swiecie”.

Gdy S$lepiec zadat $miertelny cios, jak mu powiedziano i wziat do reki
swoja nagrodg, jego oczy si¢ zamknety i wszystko stato si¢ takie, jak byto
wczesniej. Powiedzenie ,,zaslepily go pieniadze” pochodzi od tego wiasnie
wydarzenia'*’.

Obaj ztoczyncy wraz z Ommim odeszli jak nietrwaty dym ™. Ztoczynca z
prawej strony z bojaznia towarzyszyl Ommiemu i razem wstapili do

148

wiasnie ten cztowiek miat by¢ jednym z totrow. Por.: Starowieyski, Marek (red.) 2003. Apokryfy
Nowego Testamentu. Ewangelie apokryficzne. cz. 1. Krakéw: Wydawnictwo WAM, s. 416-417.

142 Wg manuskryptu meka Chrystusa trwa wiele dni, w przeciwienstwie do opiséw biblijnych. Por.
Mt. 27, 45- 50

5 Pochodzenie  liczby  nieznane. Mozliwe  skojarzenie  liczby  uczniéw  z
czterdziestoszesciodniowym okresem odpowiadajacym w kalendarzu liturgicznym ukrytych
chrzescijan Wielkiemu Postowi.

"W oryg. jap. Opassho no orassho flli¥-> L X ™3 & O, z port. passio, “pasja’.

W oryg. jap.: tome o sasaba kane wo tsukawasubeku, ikani ikani. 1t % ] S (T &2 1E~< |
AV R A AV/EY el

16 Dost.: “co i jak’. W oryg. jap.: Keigo no samurai, kore kau, kore kau to nenkoroni oshiyureba
HEOITHW, Znd. Thnd LAtk Ll

"W oryg. jap.: Kane yue me no kureru koto, kono yue nari. & 2.H DL N5, Hidp~H.
'8 Metafora odnoszaca si¢ do buddyjskiej koncepcji nietrwatosci i ulotnosci $wiata.
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Wyzszego Nieba. Smutna to rzecz'*’: ztoczynca z lewej strony pograzy! sie
W inuherno.

Matka Santa Maruya, co zrozumiate, podniosta lament, gdy zobaczyta
ciato Ommiego.

Yorotetsu, widzac to, zapytal: ,,Stoi tam kobieta i lamentuje. Kim ona
jest?”'®”. | To matka ukrzyzowanego Ommiego” — powiedziano mu. ,,Tak
wilasnie powinno by¢. Matka powinna optakiwaé rozstanie z dzieckiem”.
Matka ucieszyta sie, [ze jej na to zezwolono], z catych sil przywarla do
ciata i lamentowata'". Straze, [widzac], Ze to si¢ pewnie nigdy nie skoriczy,
wlozyly ciato do kamiennej trumny'>”, zakopaly w ziemi i trzymaty nad
nim straz dzien i noc.

O credo'”

EVALOE

Kirinto no koto

W piatek Ommi zstapit do otchlani i przebywat tam do soboty'>*. Kiedy
byt on w swej trumnie'”, wielu uczniéw wielbito go. Po czym wsta?pﬂ
Ommi do Nieba, dnia trzeciego zasiadt po prawicy ojca swego Deusu'°.
Nastepnie dla zbawienia zywych 1 umartych zstapit z nieba i przebywat w
$wiatyni Santa Ekirenja. I taki jest poczatek $wieta pigciu [modlitw]
wieczoru'

Przywédca uczniéw, cztowiek zwany Pappa'’®, wyszedt Ommiemu na
spotkanie az do Bramy Zasiuglsg. Pobyt Ommiego [w $wiatyni] trwat
czterdziesci dni'®. W tym czasie nauczat o zbawieniu w tamtym $wiecie.

W oryg. jap.: kanashikanaya 7372 L\ 72=e.
13 Pod krzyzem Maruya stoi samotnie, w przeciwienstwie do opisu Biblijnego. Por. J 19,25-27.
YW oryg. jap.: Haha wa ureshiku, shikotsu ni hitsushito idakitsuke nagekitamau zo ¥:1% 5 71 L
<, IO L &R &b 52
132 Nawiazanie do grobu wykutego w skale, jaki opisany jest w Biblii. Por. Mt 27, 60.
53W oryg. jap.: kirinto & 0 A &, 7 tac. credo.
W oryg. jap.: sabato, S 1% & z port sabado.
5'W oryg. jap.: ohitsugi no ue ni mashimasu o 4§ ® 12 % L %9 %. Pochodzenie symbolu
niejasne. W Biblii brak podobnej sceny.
%6 Por. Mk 16, 19.
T'W oryg. jap.: viigokajé no orassho % .+ 5 D1H & -OFT, ‘pieé tajemnic chwalebnych’.
138 Nie jest to posta¢ tozsama z Pappa Maruji. Por. przypis 45.
159'W oryg. jap.: kuriki no mon 730>, Termin buddyjski kuriki £h 7] oznacza sile milosierdzia
otrzymywana w zamian za dobre uczynki, takze sit¢ uzyskang dzigki praktyce religijne;j.
1 por. Dz 1, 3.
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Apostotowie '®' przez dziesigé dni rozmawiali, a pieédziesiatego dnia
wstapili do nieba'®2. Matka Maruya, ustyszawszy glos z nieba, wstapila do
nieba trzeciego dnia siédmego miesiaca z gory Oribeten' .

W niebie matka pehita role posrednika, Ommi — zbawiciela. Deusu byt
Ojcem, Ommi Hiriyo'® — Synem, a Maruya'® — Duchem Swietym. I tak
stanol\évéili Tréjce Swieta. Mimo ze byli w trzech osobach, stanowili jedno
ciato ™.

Ommi rozpoczyna zbawienie na tamtym $wiecie
Y%, B TRI LD ESE

Ommi goyo tasuke, hajimete nasashimetamau koto

Ommi nadal imiona chrzcielne rzeszom dzieci wczesniej zabitych przez
Yorotetsu, ktore blakaty si¢ w Koroteru, i poprowadzit je do Paraiso. Po
czym wzial do nieba pana domu, ktéry przyjal go w czas urodzin, wladcow
trzech krolestw, wszystkich uczniéw, drugich siewcow 1 studziennag
Beronike. Znaczy to, ze wszyscy tak samo weszli do raju.

Matka Maruya zwrdcita si¢ do Deusu i powiedziata: ,,Z powodu tego, ze
wybratam drogg dziewictwa, zmart z mitosci cztowiek, ktory miat we mnie
upodobanie. Gdyby zostal moim me¢zem, na pewno bylby zbawiony”. 1
stato si¢ tak, jak prosita, Deusu zbawit go, uczynit ich malzenstwem'®”,
nadal rangi, a Ommiego uczynil Zejiusu. Studziennej Berdnice Deusu
nadat Jrange Baranka Bozego i uczynit [ja] straznikiem zastlug tego
Swiata

16

"W oryg. jap.: abasutoro $1F 9 3 & A, z port. apostolo.

12 por. Dz 1, 9.

19 Wg kalendarza ukrytych chrzescijan (rézniacego sie od kalendarza gregorianskiego) podana
data odpowiada Wniebowzigciu Najswigtszej Marii Panny. Zgodnie z tekstem manuskryptu,
Maruya wstepuje do nieba o wlasnych sitach.

1% Por. przypis 53.

1 W oryg. jap.: Suherutosan 3-~% & & A, z tac. Spiritus Sanctus.

1% W tekécie manuskryptu nie pojawia si¢ Duch Swigty, w ramach Tréjcy Swietej jego miejsce
zajmuje natomiast Maruya.

7 W Biblii brak wzmianek o matzenstwie.

"8 W oryg. jap.: Aneisi Jo HA3A\NNT H T I, z fac. Agnus Dei. Jeden z wielu przyktadow
niezrozumienia doktryny w manuskrypcie. Blad mozna wytlumaczy¢ takze innym sposobem
zapisu nazwy wlasnej Aneisit J6: 4iliv 9T 9 z wykorzystaniem do zapisu sylab ane ideogramu
fili oznaczajacego ‘starsza siostre’, jap. ane.
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Ustanowienie funkcji
e 2 Z D S AR SH

Yaku yaku o kiwamesasetamau koto

Sanmigiri'® przyjat funkcje wagi i w Swiatyni Jurisharen'", sprawdza stan
grzechdw, prawych przepuszcza do raju, a grzesznikdw straca do inuherno,
a takze, w zaleznosci od grzechow, karci i zawstydza. Zdarza sig, ze
prawych ludzi chcg porwac tengu. Wtedy Sanmigiri nie dopuszcza do tego
i tnie tengu mieczem ban no sho'". Posyta tez ludzi do czys'c'cam. Tam,
dzieki odpowiedniej pokucie uciekaja od piekta.

Ludzie, ktorzy dopuscili sie zabodjstwa lub samobdjstwa, sa oddzielani i
zrzucani do inuherno, gdzie do konca $wiata nie ma dla nich ratunku.
Zaiste, nalez_?/ si¢ strzec!

Sanpeitoro ' stoi u bram Paraiso. Przechodza przez nie ci, ktorzy
wypowiedza ,,modlitwe otwierajaca bramy”'”.

Sanpauro ' bada zlo i dobro, poddaje osadowi. Prawych wysyla do
czys$éca, gdzie w zaleznosci od cigzaru grzechow pozostajg od trzech
godzin do trzydziestu trzech lat. Nastepnie przechodza pod sad Sanjuwana,
doznaja przebaczenia od Apostoléw i za wstawiennictwem Santosu'’® od
razu otrzymuja rozkosz Paraiso.

Zniszczenie tego Swiata
pe At FaEEL O F
Kono sekai kuwaran no koto

W czasie kiedy na ten $wiat przyjdzie zaglada, przez siedem lat'’’ bez

ustanku beda go nekac susza, porywiste wiatry, ulewne deszcze, robactwo i
inne kleski '* . Z powodu tych klesk zapanuje wielki niedostatek

' W oryg. jap.: =& V), z port. Sdo Miquel Arcanjo, ‘Swigty Michal Archaniol’.

W oryg. jap.: Ui ¥ LRIV A, z port. Jerusalem, ‘Jeruzalem’.

1" Nazwa miecza Swictego Michata Archaniota. W oryginale nazwa zapisana sylabariuszem, a nie
za pomocg ideogramow chinskich, co daje mnogos$¢é mozliwych interpretacji jej zrodtostowu.

"W oryg. jap.: furukatoria 5% h> & 5 0 R0, z port. purgatorio.

13 W oryg. jap.: =2\ & A, zport. Sdo Pedro, ‘Swiety Piotr’.

"™ W oryg. jap.: montohiraki no orassho 477 B O & O, Pochodzenie modlitwy nieznane.

' W oryg. jap.: =i 9 5, z port. Sdo Paulo, ‘Swiety Pawel’.

"W oryg. jap.. & A& 9T, z port. santos; ‘$wiety’; ‘Wszyscy Swieci”, tutaj kolektywne
okreslenie $wigtych.

"7 Odniesienie do biblijnych lat chudych. Por. Rdz 41, 1; 47, 49.

'8 Por. Wyj 7, 14.
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pozywienia. Prawym ludziom, ktérzy beda mieli pozywienie, zostanie ono
sita odebrane, a kiedy zostanie zjedzone, zapanuje kanibalizm. Wtedy
przybeda fengu z owocem drzewa masan, ktory przemienia w rozne
postaci i karmiac nim ludzi, uczynia z nich swych poplecznikow. Ci
wszyscy, ktorzy spozyja owoc'”’, stana sie stugami fengu i wszyscy spadna
do inuherno. Po tych siedmiu latach przez trzy lata nie tylko pola, ale i
wszystkie gory wydadza plon obfity i nastanie czas dostatku i zabawy. W
tym czasie, jesli odrzuci si¢ zto i zwroci si¢ ku dobru, dostapi sig¢
zbawienia.

Po tych trzech latach stonce na niebie 1 ogien ziemski zlacza sie w jedno,
wypali si¢ drzewo kurosu na wyspie Sanchiishima, stona woda zamieni si¢
w olej i buchnie ptomieniem, a rosliny i drzewa ptona¢ beda jak knotki'®.
Kiedy z dwunastu miejsc'® buchnie zar i plomienie, zobacza to zwierzeta,
ptactwo i wszystko co z?fg]e i zakrzykna, Zze chcg zosta¢ poddane ludziom,
zeby dostapi¢ zbawienia

Kolejno zapalaé si¢ beda plomienie. W ciagu szesciu'®’ godzin wszystko
si¢ wypali i obroci w nicos¢.

Zgliszcza beda ptaska powierzchnig piasku i w tym czasie Santosu zadmie
w muszlg toron"™* i pojawia si¢ tam ludzie, ktorych Deusu stworzyt: i ci, co
zmarli wczesniej, i ci, co pomarli w ptomieniach, wszyscy bez wythku I
wtedy Deusu swoja niepomierng moca przywroci kazdej duszy '* jej
pierwotny ksztatt.

Jak zostato ustalone, beda tez dusze zablakane. Ktore to dusze? To dusze
ludzi skremowanych w swej ostatniej godzinie na tym $wiecie'*®. Blaka¢
si¢ beda po kres czasu i nie wzniosg si¢ na powierzchnig. Ci, ktorych ciato
pochowano w ziemi, w wodzie, nawet jesli zostato [ono] pozarte przez
zwierzeta, ptactwo czy ryby, w czasie wypalenia $wiata wroca do swej
pierwotnej postaci. Ci, ktorzy zostali zjedzeni przez ludzi, nie powroca. Z
tego powodu nie pije si¢ lekarstw zrobionych z mumii'®’

' Por. Ap 13, 16.

80W oryg. jap.: tashin %] 7.

'8 pochodzenie liczby nieznane.

182 7wierze, jako pozbawione duszy, nie moze si¢ odrodzic.

'8 pochodzenie liczby nieznane.

"W oryg. jap.: toron no kai & %/ ® 8, z port. trombeta, ‘traba’, polaczona z japorskim
wyobrazeniem traby jako muszli $limaka morskiego, uzywanej przez mnichéw buddyjskich.

"W oryg. jap.: anima 12 %, z tac. anima, ‘dusza’.

'8 Po tzw. zamknieciu Japonii ukryci chrzescijanie uznawali prawo koscielne potepiajace
kremacje.

STW oryg. jap.: miira AKJ5{F. W XVI wieku lekarstwa te byly traktowane jako panaceum na
wszelkie dolegliwosci. Tu spozywanie takich lekow uznane jest za kanibalizm.
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Wtedy Deusu zstapi z nieba w wielkiej chwale i majestacie, otworzy droge
dla Iudzi i w ciagu szesciu godzin wybierze tych, co zostali naznaczeni, i
rozdzieli ludzi na prawo i lewo.

O smutku! Ludzie z lewej strony, dlatego ze nie otrzymali chrztu, razem z
tengu spadna do piekla zwanego Benbd i tam zostang zapieczetowani'™.
Ludzie, ktorzy tam spadli, nigdy juz si¢ nie podniosa. Wszyscy ochrzczeni
pojda wraz z Deusu do Paraiso.

W Paraiso bedzie osadzone ich dobro i zostang im przyznane odpowiednie
rangi. Wtedy stana si¢ kaptanami'® i po wszystkie czasy wolni beda,
cieszac sie¢ zyciem w pokoju i szczesliwosci.

Anmei Zesusu

Dodatek
B
Tsuika

Bylo sobie dwoch przyjaciotl. Ich zazylosé nie miata sobie réwnych. Jeden
z nich powiedzial: ,Przyjacielu, gdyby$ zmarl szybciej ode mnie,
opowiedz mi dokladnie, jak wyglada $wiat przyszty. Gdybym ja zmart
pierwszy, w ciagu trzech dni od $mierci przemdowi¢ do ciebie”. I oboje tak
sobie przyrzekli. Nie minglo duzo czasu, kiedy jeden z nich zmart. Ten,
ktory zostal, wielce si¢ smucil. Wotal do nieba, tarzat si¢ w prochu, ale
mimo swych lamentéw nic nie poradzit, czekal wigc trzy dni i noce, jak
zostato ustalone.

Kiedy mingly trzy lata i nic si¢ nie stalo i nie mial juz w niczym oparcia,
kiedy miat umrze¢ z trosk, w trzecim miesiacu trzeciego roku przybyt jego
przyjaciel. Rado$¢ nie miata granic. Zapytany, dlaczego przychodzi tak
pdzno, odparl, Ze nie ma chwili do stracenia. A wyglad jego inny byl niz
zwykle 1 widaé byto ogien pod jego zuchwa. Gdy przyjaciel o to zapytat,
tamten odpart: ,,To jest ogien czys$éca”. Zyjacy przyjaciel uslyszawszy to,
poprosit: ,,Skoro tak, daj mi tego ognia. Spale moje grzechy na tym $wiecie
i razem z niego odejdziemy”. Tamten odpowiedzial: ,,Nie, Zar tego ognia
dziesie¢ razy mocniejszy jest od ognia tego $wiata. Trudno to wytrzymaé”.
,,Nic mi nie bedzie, prosze ci¢”. ,,Skoro tak, niech sie stanie wedle twego
zyczenia”. Utozyli belki, ktore tam byly, jeden z nich wszedt pomigdzy nie

' Por. Ap 20, 3.

1% Por. Ap 1, 6.

YW oryg. jap.: & A OWETT, 7 tac. Amen lesus. Zwyczajowe zakonczenie modlitw ukrytych
chrzescijan.
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i odebrat ogien z tamtego $wiata'”'. Wystrzelity silne ptomienie i ciato jego
g g y y p jeg

sptoneto; natychmiast zyskal droge do nieba i zostat wlaczony w poczet
ludzi Paraiso. Ten, ktérego nazywamy Santosusama, to wlasnie ow
cztowiek. Imig drugiego przyjaciela nie jest znane i dlatego pominigto je.

I'W oryg. jap.: meido .1, termin buddyjski okreslajacy droge po$miertng odczuwajacych istot
lub $wiat, do ktorego si¢ udaja.
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STRESZCZENIA / SUMMARIES / Z55)
Stanistaw Meyer

In Defense of ‘Invented Traditions’: The History of Okinawa as
Portrayed in Narratives of Karate.

The tradition of karate has gone through a complex process of changes.
Originally ‘Chinese hand’, it was turned into Japanese budo, only to evolve
into an original art of ‘empty hand’ that nowadays is said to reflect the
spirit of the peace-loving people of Okinawa. Karate fairly deserves the
label of ‘invented tradition’ in the Hobsbawmian understanding of the term.
It has a lot to say about how Okinawan people negotiated their troubled
identity as genuine Japanese during the prewar years, and now how they
disassociate themselves from the Japanese nation-state and celebrate their
distinctive identity. In the West karate has come to represent a source of
knowledge and images of Japan. It neatly demonstrates how the Westerners
celebrate the otherness of Asia. In the course of constant inventing and
reinventing, however, the tradition of karate has created a highly distorted
image of Okinawa. The history of Okinawa told by karate narratives
contains numerous fictions. As far as the Western karate is concerned, it
completely confuses Okinawa with Japan and depicts the entire past of
Okinawa by means of Japanese imagery, as if Okinawa had always been an
integral part of Japan.

Wojciech J. Nowak

Tenchi hajimari no koto (On the Origin of Heaven and Earth, Polish
translation)

O poczgtkach nieba i ziemi is the first Polish translation of Tenchi hajimari
no koto, a manuscript of Japan’s Hidden Christians.

Japanese Hidden Christian (known also as Kakure) derives from Japanese
Catholics of 16™ and 17" century, who were forced to go underground due
to Japanese government policies at the time and kept their religious
practice in secret even after they were eventually separated from outside
world after Japan’s seclusion. Lack of doctrinal guidance, and exclusively
oral transmission of religious matters have lead to major changes in
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Kakure view of Catholicism which eventually lead to creating a new
religion.

As aforementioned, with all religious matters transmitted orally, Tenchi
hajimar no koto is a text of great significance, being sole scripture
preserving Kakure believes until present.

There are fifteen known manuscripts of Tenchi hajimari no koto. All of
them were collected in Gotd Archipelago and Sotome region in present
Nagasaki Prefecture. Manuscripts differ slightly according to the tool used
for writing (brush, glass pen etc), material used to write on (notebook,
Japanese paper), style of writing and frequency of use of Chinese
characters. Contents of the manuscripts is highly equal.

Tenchi hajimari no koto consists of fifteen chapters and addendum, briefly
explaining the biblical matter- focusing on life of Holy Mother (Maruya)
and Ommi (The Christ).

The origin, date of compilation and author of Tenchi hajimari no koto are
unknown, and so is the original role of the text itself. Yet major, even
heretical differences between roman Catholicism and Kakure faith can be
seen through the text, showing the way Kakure dogmas have changed in a
long span of time. The religious concepts present in the manuscript are or
of ritual than meditative character, blending Catholicism with local rites.
From the text a reader can learn about Kakure’s prayers, explanations of
their origin, hierarchy of saints and rules of faith with its main aspects,
like Marianism.

Tenchi hajimari no koto shows a high level of “japanization”, such as
changing the proper names to fit the Japanese pronunciation, and the use of
Japan’s indigenous elements.

Both functions that the text could possibly bear (explaining stories not
mentioned in the Bible and explanation of the rules of faith), match the
definition of an apocrypha and also, surprisingly, elements of
Mediterranean area apocrypha can be found throughout the text. For that
reasons Tenchi hajimari no koto can be regarded an apocrypha.
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PRACE NADSYLANE / FOR CONTRIBUTORS / #f#

1. Przyjmujemy niepublikowane
gdzie indziej dokumenty w
formacie MS Word, w objetosci
do ok. 40 000 znakow z
wilaczeniem spacji. Wymagany
jezyk dokumentoéw do publikacji
to angielski lub japonski. W
innych jezykach przyjmowane sa
wylacznie ttumaczenia japonskich
tekstow.

2. Prosimy dostosowaé
transkrypcj¢ wyrazow japonskich
do standardu Hepburna lub
Kunrei, przy uzyciu dostgpnych
czcionek. Transkrypcja wyrazéw
niejaponskich powinna by¢
zgodna ze standardem de facto dla
danego jezyka. Redakcja moze
zasugerowac zmiang systemu
transkrypcji tekstu.

3. Przypisy powinny znajdowac
si¢ na dole strony.

4. Do tekstu gtéwnego powinno
zostaé zataczone krotkie
streszczenie oraz informacja o
autorze w jezyku angielskim i
japonskim.

5. Komitet redakcyjny decyduje o
dopuszczeniu tekstu do publikacji
i powiadamia o tym fakcie autora.
6. Nadestanie tekstu oznacza
zgodg na jego publikacje drukiem
i na wprowadzenie do tekstu
niezbgdnych zmian edytorskich.
7. Teksty prosimy nadsytaé
jednoczes$nie pocztg elektroniczng
(wersja elektroniczna) oraz poczta
klasyczna (w formie drukowanej)
na nastgpujace adresy:

1. We accept documents
unpublished elsewhere in
MS Word format, not longer
than 40 000 characters
including spaces.
Documents should be in
English or Japanese. Only
translations from Japanese
may be accepted in other
languages.

2. Use available fonts to
adjust the romanization of
to the Hepburn or Kunrei
standard. Words other than
Japanese should be
romanized according to the
de facto standard for a given
language. We may
recommend the change of
romanization system.

3. Footnotes should be
included on the bottom of
the page.

4. Main text should come
with short summary and
information on the
contributor in English and
Japanese.

5. The editorial board
qualifies a text for
publication and notifies the
author of this fact.

6. It is understood that by
submitting the text the
contributors give their
consent to its publication in
print and to making
necessary editorial changes.
7. We await both your e-
mail (computer file) and
snail mail (printed version)
contributions at:
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